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Tu Mater es pulchra dilectionis, et timoris, et agnitionis, et sanctae spei.




"Solam Ecclesiam Catholicam Romanam esse veram Christi
Ecclesiam; sectas vero omnes haereticorum esse synagogas
Sathanae". (R. P. Thyrsus Gonzalez de Santalla, universae Societatis
Jesu Praepositus Generalis, Veritas Religionis Catholicae adversus
haereticos demonstrata, sive Manuductio ad conversionem haereticorum...,
Dilingae, Anno M. DC. LXXXXI., Prooemium).

"Sam jeden tylko Kosciél rzymskokatolicki jest prawdziwym
Kosciolem Chrystusa; wszystkie zas sekty heretykow sa synagogami
Szatana". (O. Thyrsus Gonzalez de Santalla, Przetozony Generalny caltego
Towarzystwa Jezusowego, Wykazanie prawdy Religii Katolickiej przeciwko
heretykom, czyli Przewodnik do nawrdécenia heretykéw..., Dylinga 1691,
Wstep).

"Sectae itaque protestanticae sunt totidem synagogae Satanae,
quae in hoc unum conspirant, ut, duce Satana, oppugnent iugiter
Christi Ecclesiam". (P. Sanctus Schiffini SI, De vera Religione seu de
Christi Ecclesia eiusque munere doctrinali. Senis. Ex officina Pontif. S.
Bernardini. A. D. MCMVIII, p. 386).

"Tak wiec sekty protestanckie sa niczym wigcej jak
synagogami Szatana, ktore w tym jednym sa zgodne, aby, pod
wodza Szatana, zwalczaly ustawicznie Kosciot Chrystusowy'.
(O. Santo Schiffini SI, O prawdziwej Religii czyli o Chrystusowym KoSciele
i1 0 jego obowiqgzku doktrynalnym. Siena 1908, s. 386).
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HISTORIA POWSZECHNA

Odrodzenie ludzkosci

F.]J. HOLZWARTH

Tres¢: Zatracenie w poganstwie pojecia o osobistosci; cztowiek jako tup
cztowieka; odrodzenie $wiata przez odrodzenie jednostki; filozofia jako
najwyzszy wyraz moralnosci poganskiej; niesSmiertelnos¢ duszy; wiara, nadzieja i
mitos¢; ponizenie kobiety poganskiej; Chrystianizm znosi niewole kobiety;
Chrystianizm wobec niewolnictwa starozytnego; List do Diogneta; meczennicy
chrzescijafiscy; cnota czystosci moralnej; rzady spolecznosci chrzescijanskiej;

kaptanstwo chrzescijanskie; katakumby; dziewictwo; Rzym katolicki.

Cesarstwo bylo ostatnim wyrazem S$Swiata starozytnego. Jego podstawe
stanowilo niewolnictwo; poza sfera obywatelstwa rzymskiego cztowiek byt dla
czlowieka rzecza tylko i narzedziem. Lecz z natury urzadzen poganskich
wyptywalo, Ze nawet panujacej klasie prawa osobistosci nie przyznawano. Pojecie
o czlowieku jako o duszy niesSmiertelnej, rozumem obdarzonej, jako obrazu Bozego,
jest obcym cywilizacji starozytnej. Czlowiek zyl dla panstwa i tylko jako jego
czastka pewnych praw uzywal. Zasada ta od rzeczypospolitej przeszia do
cesarstwa, z ta tylko rdznica, ze kiedy rzeczpospolita pozbawiata winnego ognia i
wody (aqua et igni interdicere), to jest skazywala go na wygnanie, cesarstwo nie
szczedzito ani majatku ani zycia obywateli. Takiz sam stosunek istnieje w rodzinie;
ojciec i maz jest panem nieograniczonym dzieci i zony. Katon, wecielenie cnot
rzymskich, oddala od siebie Zoneg, aby ja przyjacielowi odstapi¢. Cyceron zrywa z
zona, cho¢ ta mu juz dwoje dzieci data, aby poslubi¢ bogata narzeczona, ktdrg
jednakze po krotkim pozyciu opuszcza. Ta nedza moralna miata jedna gleboka
przyczyne: zroédlo prawdy i prawa wszelkiego bylo zamkniete przed

czlowiekiem. Czlowiek utracit pojecie o Bogu jako o Stworcy i najwyzszym
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kierowniku spraw tego swiata, a w powstalej stad ciemnosci sumienie ludzkie
czepialo sie tylko rozproszonych okruszyn prawdy. Za tym poszto catkowite
oddanie si¢ zmystowosci. Cztowiek zyt tylko dla rzeczy ziemskich, upajat si¢ nimi i
"z przesytu umieral" (1. Wposrod tego swiata $S. Piotr i Pawel zatkneli znamie

Krzyza. Czym najpierw zajeli si¢ Apostotowie?

Spoteczenistwo zamierato wskutek utraty pojecia o Bogu; Apostotowie usituja
powstrzymac coraz glebszy upadek cztowieka objawieniem Najwyzszego, i ztotym
taicuchem prawdy niebieskiej znowu ziemie do nieba przywiazuja. Nie mowia o
prawach lecz o obowiazkach. Bég ukazuje si¢ czlowiekowi w najwspanialszym
przymiocie mitosci, Bog ukrzyzowany i rozciagnietymi ramiony przygarniajacy do
siebie caly rodzaj ludzki. Na tej opoce miala stana¢ nowa spotecznosé. Bog-
Czlowiek bedzie odtad wzorem dla kazdej jednostki, bedzie wezlem, faczacym

spoteczenistwo ludzkie. Odrodzenie swiata zaczelo sie od odrodzenia jednostki.

Owa wielka nauka o jednym Bogu, spuscizna dzieci Noego, powtorzona na
Synaju: "Pan Bog twoj jest jednym Bogiem", z wysokosci Taboru oglosita swiatu
poczatek odrodzenia. Nieodzowna nauka, gdyz cywilizacja poganska na wskros
byla przejeta politeizmem, ktory, zaprzeczajac osobowosci Boga, odrzucat zarazem
nieSmiertelne, osobowe istnienie czlowieka. Z nauka o jednosci Boga aczy si¢ nauka
o Boskim ojcostwie. W imig tego ojcostwa Syn Bozy zstepuje migdzy narody, i dzieci
Adama braémi nazywa. Zycie, majace by¢ odtad $wiatlem czlowieka, bedzie za
niego poniesione w ofierze; Syn Bozy umrze smiercia przeznaczona dla ztoczyncow.
Ten, ktéry objawit cztowiekowi jednos¢, osobowosc i ojcostwo Boga, Ten, ktory jest
bratem, pokarmem duszy i ofiara czlowieka, bedzie mu nie tylko sedzia lecz i

nagroda. Siebie samego oddaje upadlej duszy cztowieka.

Cywilizacja 6wczesna nie miata nic wspdlnego z nauka Chrystusows;
poganstwo sie zuzylo i czlowiek lekcewazyt bezsilnych bogéw swoich. Catkiem
nowe swiatlo rozlalo si¢ z wysokosci Krzyza. Do pewnego wprawdzie stopnia
znane juz ono bylo starozytnemu $wiatu, gdyz potomkowie Noego otrzymali wielki
skarb prawdy, ktorego najcenniejszym klejnotem byta nauka o jednosci, osobowosci
i ojcostwie Boga; lecz wielkim przewinieniem poganstwa jest skazenie a w koncu

zmarnowanie tego skarbu. Stusznie tez nazwano poganstwo dalszym ciagiem i




rozmnozeniem sie grzechu pierworodnego. I jak coraz wigksze oddalanie sig
poganina od Stwodrcy przekonywa o ziemskiej naturze cywilizacji starozytnej, tak
podnoszenie si¢ cztowieka ku Bogu przez nauke Chrystusa swiadczy o niebieskim
tej ostatniej zrodle. Jak zbrodnie poganizmu wyplywaja z batwochwalstwa, tak
cnoty chrzescijanskie sa owocem Objawienia. Obcowanie z Bogiem, do ktdrego
prowadzi wiara chrzescijanska, ogarnia i przeksztatca dusze cztowieka. Chrystus
bierze w posiadanie nature ludzka i staje si¢ dusza duszy czlowieka; w Bogu-
Czlowieku, w Jego przykladzie, Zyciu i Smierci upadly czlowiek znajduje

podstawe do nowego zycia.
Przypatrzmy sie¢ wptywowi tych zasad na przeobrazenie Zycia.

Nauka i przyklad Zbawiciela wskrzeszaja pojecie o zaleznosci stworzenia od
Stworcy, wskrzeszaja wiare w Opatrznos¢, kierujacq sprawami tego swiata. W
pomroku poganizmu czlowiek, poddany wszechwladnemu panowaniu
namietnosci, nie wiedzial ani o swoim poczatku ani o swoim celu i obowigzkach.
Batwochwalstwo uczynito z ziemi i jej tworow, z gwiazd i bogoéw jakas catosc
niezmienng, nie zdajac sobie rachunku z poczatku tej calosci i ze stosunku jej czesci
miedzy soba. Taki byt stan mas ludowych; uksztalcona zas mniejszos¢, filozofowie
utrzymywali, ze bogowie bynajmniej si¢ o sprawy ludzkie nie troszcza. Dla medrca
poganskiego czlowiek byl tylko czastka ogromnej calosci, materialnym atomem
materialnego wszechswiata, bez odpowiedzialnosci i bez Opatrznosci nad nim
czuwajacej. Czlowiek za$ oswiecony nauka chrzescijariska czut si¢ stworzeniem, w
pewnym momencie czasu z niczego do bytu powotanym, wiedziat, po co zyje, kto
go strzeze i prowadzi. Ciasny horyzont duchowy swiata poganskiego rozszerzat si¢
w nieskoniczonos¢ na mysl, ze Bog sam stal sie¢ cztowiekiem i umart za zbawienie
rodzaju ludzkiego. Bdg, stworzenie, obowiazek, sad nad czynami z wolnej woli

wyplywajacymi stanowia odtad nowy motyw zycia ludzkiego.

Swiat starozytny najwyzsza norme moralnoéci upatruje w filozofii. "Zycie
cztowieka, powiada Marek Aureliusz, jest niejako punkcikiem drobnym; ciemne sq jego
uczucia; tkanina ciata szybko zdaza ku zgniliZnie; dusza zmienia sig; los czlowieka jest
zagadkq. Stowem, wszystko, co z ciatem pozostaje w zwiqzku, przemija;, co do duszy sie

odnosi, jest marzeniem; samo zycie jest walkq albo pobytem wedrowca... Co wigc moze stuzyc




za przewodnika cztowiekowi? Jedynie tylko filozofia. Potrzeba zatem strzec pierwiastku
wewnetrznego, panowac nad radosciq i1 smutkiem, nic bezmysinie nie czynic, przyjmowac to,
co los nam zsyla, a przede wszystkim spokojnie oczekiwac smierci, ktora nie jest niczym
innym jak rozpadnigciem si¢ na czesci sktadowe. Gdyz jezeli nie masz nic strasznego w tym,
ze pierwiastki ciqgle si¢ ze sobq fqczq 1 ciggle przeistaczajq, coz wiec moze by¢ groznego w
przemianie i rozktadzie pewnej ich ilosci, cialo ludzkie skladajgcej? Smieré zgadza sie z
prawami natury, a to, co z natury wyplywa, ztem byé nie moze". Widnokrag
chrzescijanina jest catkiem odmienny. Ma on przed soba Boga milosci, Boga, ktory

na krzyzu umarl, Prawodawce, ktéry prawo swoje w sercu ludzkim zapisat.

Nieprzezwyciezong dla poganina zapora byla bezsilnos¢ jego moralnej
natury. W walce ducha z ciatlem, ostatnie ciagle zwycigzalo. Rozum, do ktdrego
odwotywata si¢ madros¢ poganska, najczesciej zawodzit cztowieka. Rozum, mowita
filozofia, jest to sam cztowiek, lecz rozum nie byt wiecej jak czlowiekiem, a co$
wyzszego nad czlowieka konieczne bylo dla ocalenia zycia. Przedstawiwszy walke,
dreczaca dusze poganina, Apostol wota: "Nieszczesny ja cztowiek, kto mige wybawi od
ciata tej smierci?" i zaraz sam odpowiada: "Laska Boza przez Jezusa Chrystusa Pana
naszego". 1 dalej: "Wszystko moge w tym, ktéry mie umacnia”. To jednoczenie si¢ ze
Zbawicielem, jednoczenie, w ktorym stworzenie czerpato site do znoszenia trudow
codziennych, stanowi istote zycia chrzescijariskiego. Jednoczenia tego wyrazem jest
siedem Sakramentéw. Cala wigc sfere zycia przenikna¢ miala taska wcielonego

Boga.

Grecki i rzymski poganizm utracit wiare w niesmiertelnos¢ duszy. Cesarz-
filozof (Marek Aureliusz) powiada: "Istniates jako czqstka wszechswiata, i znowu w nim
utoniesz, albo wlasciwie procesem przemiany przejdziesz w jego czesci sktadowe". 1 dalej:
"Udzielong ci chwile spedz zgodnie z wymaganiami natury a potem usun sig¢ jako dojrzaty
owoc oliwkowy! Opada on, wystawiajgc nature, rodzicielke swojg, peten wdziecznosci ku
drzewu, na ktéorym wyrdst". Chrzescijanin zas ciagle ma na mysli stowa Zbawiciela: "A
gdy przyjdzie Syn Cztowieczy w majestacie swoim, tedy sigdzie na stolicy majestatu swego.
I bedq zgromadzone przeden wszystkie narody, i odlqczy je jedne od drugich, jako pasterz
odlgcza owce od koztéw, i postawi owce po prawicy swojej a kozty po lewicy... I pojdg ci na

meke wieczng, a sprawiedliwi do zywota wiecznego".




W ukladzie zZycia chrzescijaniskiego nawet drobne na pozdér czyny w
wiecznos¢ siegaja, gdyz Bog wszystko policzy, wszystkie zastugi i winy odmierzy.
Fakt wcielenia Syna Bozego bezustannie uswigca wiec i podnosi wszystkie stosunki
zycia ludzkiego. Umyst czlowieka dazy do prawdy i pragnie ja posiasé, wola do
dobra i takze posias¢ je usituje. Lecz prawda ta i dobro pozostaja w sferze porzadku
naturalnego, i przyrodzone sily umystu sfera ta sie ograniczaja. Dopiero nauka
Zbawiciela pragnienie prawdy i dobra ku nadziemskim celom skierowata, i swiatto
z Krzyza ptynace zrodzito trzy wielkie cnoty: wiare, zwracajaca umyst cztowieka ku
Bogu jako Stworcy, Odkupicielowi i Sedziemu, nadzieje, ktora pielegnuje
pragnienie dobra najwyzszego, i milos¢, taczaca dusze czlowieka z najwyzszym
dobrem. W porzadku doskonalosci milos¢ zajmuje miejsce najwyzsze, gdyz ona
dopiero posiada te prawde i to dobro, ku ktéorym dwie pozostate cnoty zmierzaja;
milosc¢ jest dusza innych cnoét i najwyzszym znamieniem chrzescijanina. Dawnym
bylo przykazanie mitosci, gdyz stanowilo zasadnicza czes¢ Zakonu, lecz nowym
bylo ono w pobudce swojej i celu swoim. Pobudka milosci bedzie odtad
nasladowanie Chrystusa, celem — Bog, ktory sie stal czlowiekiem i umarl, aby

czlowieka odkupic. Stad milosé jest "nowym stworzeniem" i "wypetnieniem Zakonu".

Wiemy juz, do jakiego upadku doszlo zycie rodzinne w $wiecie starozytnym.
Do stanowiska kobiety poganskiej zastosowac¢ mozna calg groze, zawierajaca sie¢ w
proroczych stowach: "Rozmnoze nedze twojq i poczecia twoje, z bolesciq rodzi¢ bedziesz
dziatki i pod mocq bedziesz meZowq a on bedzie panowatl nad tobq". Lecz
poganstwo jeszcze dalej sie¢ posunelo; reka cztowieka z takim okrucieristwem
wykonywata wyrok Bozy, ze kara zamienita sie¢ na przeklenistwo. PonizZenie kobiety
pociagato za soba ponizenie dzieci, i ognisko domowe, przytutek uczuc
serdecznych, toczyla straszliwa zgnilizna moralna. Lekcewazenie malzenistwa,
bezzennos¢, bezdzietnos¢, przeciwne naturze wystepki, sromota zycia publicznego,
upodlenie niewolnictwa, wszystkie te plagi moralne pozostawaly w zwigzku ze
soba. Przez dlugi szereg wiekdéw cywilizacja wzrastala i szerzyla si¢ na wschodzie,
zachodzie i potudniu; nic nie stawalo jej na przeszkodzie, zaden nawat barbarzynski
nie powstrzymat jej pochodu. Potezne monarchie Asyrii, Persji i Macedonii ztozyty
u stop Rzymu umystowe i materialne swoje skarby. Olbrzymi gréd nad Tybrem
posiadat wszystko, co do ozdoby zycia stuzy¢ moze, wszystko, co materialng site

daje; lecz wzrostowi cywilizacji towarzyszylo wzmaganie si¢ wstretu do zwiazkow
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malzenskich. Najszlachetniejsze rody wymieraly brakiem potomstwa. Mitos¢ do
zony i dzieci nie miata dla senatora rzymskiego takiej ponety jak hotdy i stuzalstwo,
ktorymi bezpotomnego starca otaczano. Wbrew woli i zabiegom klas wyzszych ()
wydano prawa, majace na celu powstrzymanie szerzacego sie bezzenstwa. Lecz sam
August, 6w stréz cywilizacji i odrodziciel Rzymu, w mlodszych latach swego Zycia
pojal Liwig, prawemu mezowi odebrang, a pdzniej wnidst hanbe do tylu rodzin
znakomitych. Przykltad rodziny cesarskiej silniej oddziatywat na umysty niz grozby
i nagrody; Julie, corke Augusta, caly Rzym nazywal hanba rodu kobiecego. Choc
zamierajacy lecz wspanialy byl jeszcze duch grecki. Wyobrazal on calg
przenikliwos¢ rozumu, na jaka mogt sie zdoby¢ czlowiek starozytny. Niezrownany
jezyk postugiwat inteligencji, ciagle zaprzatnietej badaniem najglebszych zadan
zycia moralnego i politycznego. Lecz jaki byl owoc tylowiekowej pracy mysli
greckiej? Jaki skarb prawd moralnych modgt poda¢ duch grecki monarsze
pragnacemu odrodzi¢ naréd rzymski? Zycie samych filozoféw bynajmniej nie byto
wzorowe. Troskliwy ojciec strzegt dzieci swoje od obcowania z nimi. Pomimo
swego geniuszu, pomimo dlugiego pokoju i rozkosznego nieba rodacy Sokratesa z
pieknymi sentencjami na ustach wymierali powolna i wcale niezaszczytna smiercia.
August nie mogt sie wiec spodziewac, aby rozum ludzki potrafil wskrzesi¢ zycie
rodzinne. Na Zachodzie cywilizacja rzymska szerzyla wtasna swoja demoralizacje.
Co do Wschodu trudno powiedzie¢, co bylo tu niebezpieczniejszego dla
pomyslnosci spoteczenstwa, czy jego bogowie czy wystepki samych ludow.
Rozpasanie Wschodu przechodzito do stolicy swiata, a jej wladcy nadaremnie
usitfowali usuna¢ z panteonu i obyczajow rzymskich kult Izydy i Cybeli. Mogtoby
sie zdawad, zeSmy pomingli naréd zydowski, od ktorego wiecej niz od innych
ludéw nalezato sie spodziewaé. Wierzacy w jednego Boga Zydzi, rozproszeni jako
handlarze po Wschodzie i Zachodzie, mogli sta¢ si¢ misjonarzami nowej religii,
obroncami czystej moralnosci. Zapewne, lecz zyd byl nietowarzyski, jego Zycie
rodzinne wskutek poligamii i rozwoddéw nie odznaczato si¢ moralnoscig. Wowczas,
podobnie jak teraz, chciwoéé grosza cechowata Zydéw. Dopiero dziecie w grocie
Betlejemskiej narodzone, przyniosto swiatu wielki przewrot spoteczny, ktdry zniost
niewole kobiety i powotat ja na rowni z mezczyzna do uczestniczenia w pracy nad
odrodzeniem czlowieka. W spoleczenistwie, zatozonym przez syna Maryi, kobieta

zajmie rowne mezczyznie stanowisko jako uczestniczka obietnic Bozych i Bozego
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dziedzictwa. W czasach najciezszej niemocy moralnej, za rzagdow takich monarchéw
jak Tyberiusz i Neron, Koscidt podal ginagcemu Swiatu sakrament matzenstwa, a
pozniej, kiedy Rzym ostatecznie upadl, potrafit za pomoca tego sakramentu
zaszczepi¢ nowe zycie w barbarzynskich spadkobiercach Imperium. W trzy wieki
od owego czasu, kiedy Tacyt oskarzat Chrzescijan i o przysziosci rodzaju ludzkiego
zwatpil, méwi sw. Augustyn: "W miescie [(panstwie)] Bozym zjednoczenie dwdch istot

ludzkich przez sakrament moze byc tylko Smierciq jednej z nich rozerwane".

Jak przemawiaja Apostolowie do wydziedziczonych synow Swiata

starozytnego, do niewolnikow?

Niewolnicy stanowili wigkszos¢ rodzaju ludzkiego i niewolnictwo bylo tak
dalece istotna czescia starozytnej spotecznosci, ze ta bez niego utrzymac by sig nie
mogta. Sposob, w jaki Apostolowie traktowali t¢ grozna sprawe spoleczng, rzuca
wielkie $wiatlo na istote samego Chrystianizmu i pokazuje, jak zmierzal on do
przeobrazenia calego spoteczenstwa przez odrodzenie jednostki. "Kazdy, w ktorym
wezwaniu jest wezwan, w tym niechaj trwa, powiada Pismo sw. Jestes wezwan
niewolnikiem, nie trap sie. Ale jezeli tez mozesz by¢ wolnym, korzystaj z tego. Albowiem kto
niewolnikiem wezwany jest w Panu, jest wyzwolonym Panskim: takze ktory jest wezwan
wolnym, jest niewolnikiem Chrystusowym. Zaplatqscie kupieni, nie stawajcie sie
niewolnikami ludzkimi" (I Kor. 7, 20-23). Wobec niewolnictwa i niebezpieczenistw, na
jakie wystawiato ono zarowno mezczyzne jak i kobiete, w taki sposob mogla
przemawiac tylko Boska nauka, ktora sie czula dosc¢ silng na to, aby przy pomocy
taski, od jej Mistrza pochodzacej, serce czlowieka z gruntu odnowi¢. W sercu
niewolnika Chrystianizm zaszczepil wewnetrzna, duchowa wolnosé. Cierpiac,
widzial niewolnik przed sobg cierpienie Pana nieba i ziemi, i wierzyl, ze kto z Nim i
za Niego cierpi, ten takze z Nim krdélowac bedzie. Toz samo prawo obowiazuje
panow. Ewangelia nie zmusza ich do przywracania wolnosci niewolnikom lecz
wymaga, aby w niewolnikach widzieli braci swoich; nie obalajac wiec istniejacych
urzadzen toruje ona droge do wymiaru sprawiedliwosci spotecznej. Niewolnik
bowiem jest osoba, za ktéra trzeba bedzie zlozy¢ rachunek przed Sedzia
Najwyzszym. "A wy panowie toz im (stugom) czyncie, odpuszczajgc grozby, wiedzqc iz ich

i wasz Pan jest w niebiesiech: a nie masz u niego wzgledu na osoby".




Oswieciwszy nieznanym dotad swiatlem stosunek podwiadnych do
przetozonych, Ewangelia wskazata, jak postepowac nalezy z réwnymi sobie.
Czlowiek ma zawsze mowié¢ prawde, a obowiazek ten wypltywa nie z jakiego$s
konwencyjnego punktu honoru lecz z wcielenia Syna Bozego: "A przetoz ztozywszy
ktamstwo, mowcie kazdy prawde z bliznim swoim, bo jestescie cztonkami jeden drugiego".
Inne cnoty, milosierdzia, cierpliwosci, pokory, maja Zrodto w Zbawicielu:
"Przyobleczciez si¢ tedy jako wybrani Bozy, swieci i umitowani, we wnetrznosci
mitosierdzia, w dobrotliwosc, w pokore, w cichos¢, w cierpliwosé. Jedni drugich znoszqc i
odpuszczajqc sobie...". Slowem wszelka czynnos¢, zajecia codzienne ma uswigca¢ mysl
o Bogu: "Chociaz tedy jecie, choc pijecie, cho¢ co innego czynicie, wszystko ku chwale Bozej
czyncie". Bolesci i mozoty zycia fagodzic¢ bedzie przekonanie, ze wszystko doczesne
szybko przemija: "To tedy powiadam bracia, Ze czas krétki jest: to zostaje, aby i ktérzy zony
majq, byli jakoby ich nie mieli, a ktorzy ptaczq, jakoby nie ptakali, a ktdrzy sie weselq, jakoby

sig nie weselili... Bo przemija ksztatt swiata tego".

Bratnia milos¢ odtad ma aczy¢ ludzi miedzy soba. "Oczysciwszy dusze wasze w
postuszenstwie mitosci, w braterskiej mitosci, z szczerego serca jedni drugich mitujcie
gorecej". Swiat starozytny nie ma ani pojecia o tego rodzaju mitoéci ani wyrazu na jej
oznaczenie. Wyplywa ona bowiem z ofiary Krzyza, ktéra catq ludzkos¢ zwiazata

wezlem braterstwa.

Lud Romulusa wierzyl w nieztlomna site Kapitolu swego, lud Bozy wierzy w
opoke Chrystusowa. Ojczyzna chrzescijanina byl Kosciél Bozy, obejmujacy
przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosc. Odtad caly porzadek moralny opierac sie
bedzie na zjednoczeniu Bdéstwa i ludzkosci w Bogu-Cztowieku. Zjednoczenie to jest
nowym stworzeniem. W pierwszym stworzeniu czlowiek zostal z niczego
powotany do bytu naturalnego, w drugim do bytu taski. Wobec synostwa Bozego
znikaja rdznice stanowisk spotecznych, narodu, rasy. Pod dziataniem taski
odrodzona dusza ludzka mieé¢ bedzie nowe pragnienia, skltonnosci, nadzieje,
zwrocone ku celom nieznanym $wiatu starozytnemu, a spotecznos¢ tych dusz
rozrosnie si¢ w jedno duchowe ciato, ktére mianowad si¢ bedzie imieniem Tego,
ktory jest jego glowa i ktorego duch w nim przebywa. Wobec pogan staje teraz

Kosciol jako stroz darow Bozych i oredownik calego porzadku moralnego.
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Chrystianizm, wstepujac w zrujnowany gmach starozytnego spoteczenstwa,
nie odwotywatl si¢ wiec do pogwalconych praw, nie uciekal si¢ do srodkow
materialnych celem usunigcia niesprawiedliwosci, lecz zwrdcit sie do duszy
cztowieka, jako wizerunku Bozego. Wiara w Odkupiciela potaczyta znowu
stworzenie ze Stworca, nowgq site tchneta w skazonag nature czlowieka i otoczyta
upadte spoleczenstwo "wezlami mitosci". Powolng praca, niepostrzezenie wzrastata
liczba dusz odrodzonych, az w koncu, na podobienstwo owych wysp i ladéw
koralowych, powstajacych ze stopniowego gromadzenia si¢ malenkich czastek,
utworzylo sie wielkie spoleczenstwo chrzescijaniskie, ktérego zyciem i zakonem

[(prawem)] bylo zycie i zakon Zbawiciela.

Kiedy Tacyt za rzadow Trajana sarkazmami Rzym obrzucal i z rozpacza
odzywat si¢ o losach ludzkosci, kiedy z przepychem stolicy porownywat prostote
barbarzynskich Germanow, u ktérych nie weszlo jeszcze w obyczaj corrumpere et
corrumpi, wtedy nieznany z nazwiska autor listu do Diogneta tymi stowy

charakteryzowal niedawno powstatg klase ludzi:

"Chrzescijanie nie wyrozniajq sie od innych ani ojczyzng, ani mowaq, ani zwyczajami...
Przebywajq oni zardwno w miastach greckich jak i obcych, stosownie do tego, jak si¢ komu z
nich przytrafi, a poddajgc sie zwyczajom miejscowym, postepujq miedzy sobq w sposob
zadziwiajgcy. Mieszkajq w ojczyznie swojej lecz jako wedrowcy. Jako obywatele biorq udziat
we wszystkim, a znoszq wszystko jakoby obcy. Kazdy kraj jest im ojczyzng a wszelka
ojczyzna jest jakby cos obcego dla nich. Podobnie jak inni Zeniq sie, majq dzieci, lecz ich nie
wyrzucajg. Stot wszystkim jest wspdlny, kobiety — nigdy. Majq ciato, lecz nie zyjq wedlug
ciata. Przebywajq na ziemi, lecz ich mieszkanie jest w Niebie. Stuchajg praw obowiqzujgcych
lecz zyciem swoim same prawa przewyzszajq. Mitujg wszystkich a wszyscy ich przesladuja.
Ludzie nie znajq ich i potepiajg. Skazujq ich na smierc¢ a oni zyjq. Chrzescijanie sq ubodzy a
wzbogacajqg wielu. Ludzie 1zq ich a oni sig z obelg radujg, ludzie potwarzajq ich i tym
sktadajq swiadectwo ich doskonatosci... Chrzescijanie czyniq dobrze a karani bywajg jako
zbrodniarze. Zydzi $cigajq ich jako obcych a Grecy przesladuja, lecz ci, ktérzy ich
nienawidzq, zadnego swej nienawisci nie mogq przytoczy¢ powodu. Stowem, czym jest
dusza dla ciata, tym sq ChrzeScijanie dla Swiata. Cialo nienawidzi duszy i walczy z
niq, gdyz opiera si¢ ona jego zgdzom; tak samo swiat nienawidzi Chrzescijan, gdyz jego
namietnosciom sig sprzeciwiajq. Dusze otacza wprawdzie ciato lecz ona wlasciwie ciato
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utrzymuje, i Chrzescijanie niby w wiezieniu na tym swiecie przebywajg a wszakze oni to
Swiat utrzymujq... Dusza sig¢ doskonali, jezeli ujmujemy ciatu jadta 1 napoju, podobniez
Chrzescijanie, codziennie $mierciq zagrozeni, coraz wiecej si¢ mnozq. Na tym stanowisku
sam Bog ich postawil, i oni zejsc z niego nie mogq bez przewinienia. Gdyz nie ludzki wymyst
im to przekazat, nie ludzki dowcip zalecit im w to wierzy¢ i tego sig¢ trzymac, lecz
Wszechmogqcy niewidzialny Bog zaszczepit miedzy nimi niebieskq prawde i swoj wlasny
Logos — Stowo — przeniost w serca ludzkie... Postat Go, jak posyta krdl syna swego, ktory jest
takze krolem; postat Go jako Boga, aby ich zbawil i przekonal, nie zas aby wiadzy swojej
uzywat, gdyz ucisk obcym jest Bogu... Czyz nie widzisz, jak Jego wyznawcow rzucajq na

pastwe dzikim zwierzetom i jak im wigcej ich karzq, tym wiecej oni si¢ mnozg?".

Prawdopodobnie autor Listu do Diogneta zyl na poczatku II wieku i byl
swiadkiem meczenstwa sw. Ignacego w Koloseum. Kilku rysami nakreslit on obraz
rodzacego sie¢ Chrzescijaristwa. Dwie generacje poprzedzily autora, osm jeszcze po
nim nastapito do Konstantyna Wielkiego. W przeciagu tego czasu nauka Zbawiciela
rozszerzyla si¢ po wszystkich miastach wielkiego Imperium, od Eufratu do Brytanii:
posiew nowego zycia z poczatku kielkuje niepostrzezony; po niejakim czasie
nabiera on coraz wigkszej mocy i juz dtuzej ukrywac si¢ nie moze. Z Bozego ziarna
wyrosta roslina, ktéra z uptywem czasu zamienita si¢ w drzewo ogromne, konarami

swoimi ludzkos¢ cala obejmujace.

I tego przewrotu bezprzykladnego i najwigkszego w dziejach dokonali ci,
ktorzy krew swoja za wiare przelewali, ci, ktérzy Zzadnej wagi do Zycia nie
przywiazywali, ilekro¢ chodzito o prawde przez nich wyznawang. W przeciagu 280
lat od ukrzyzowania Zbawiciela do edyktu Konstantyna, nie bylo prawdopodobnie
ani jednego miasta wigkszego w Panstwie Rzymskim, ktére by nie widziato
meczenstwa mezéw, niewiast, dziewic a nawet dzieci chrzescijanskich. W ich
tesknocie za innym, niewidzialnym zyciem wypowiadatla si¢ pogarda ziemi, zycia
doczesnego, rozkoszy cywilizacji, uciech bogactwa. Pogarda ta wydawata sie
wszystkim niepojeta glupota, zarowno cesarzowi jak i jego poddanym, zaréwno
filozofowi jak prostakowi. Kiedy $w. Perpetua w amfiteatrze kartaginiskim
zakrywata nagos¢ ciata nie przed ktami dzikich zwierzat lecz przed oczami widzow,
kiedy $w. Cyprian, niegdy$ cztowiek wielkiego znaczenia miedzy poganami,

wystluchawszy wyroku prokonsula, ktoéry go skazal na $mier¢, spokojnie
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odpowiedziat: "Deo gratias", kiedy sw. Wawrzyniec upominal swoich oprawcow:
"obrdccie mig na drugi bok, ten juz jest gotow", kiedy pogarda smierci w tysiacach
tysiacow sie powtorzyta, wtedy wiara w zycie przyszle odniosta zwycigstwo nad
poganizmem. A zwyciestwo to nie bylo rezultatem jakiegos sluszniejszego
oceniania pomyslnosci ziemskiej ani tez uszlachetnienia kultury lub postepu
nauki. Bylo to zwyciestwo krwi, byt to owoc pogardy dostatkow i cywilizacji
poganskiej, bylo to zaparcie si¢ tego wszystkiego, czego najpotezniejsze instynkta
zmyslowe pragna. Dzielo odrodzenia przez krew zaczyna si¢ od Tego, ktorego
poszarpane ciato zawisto na krzyzu Kalwarii, i dalej jest prowadzone przez
nieprzeliczone zastepy meczennikdéw. Ich cierpienia, ich spokoj i wielkos¢ ofiary
przekonywajaq dopiero swiat poganski o wartosci zycia ludzkiego jako szkoly i
wstepu do wiecznosci. Czlowiek nauczyt sie szanowacé krew czlowieka od chwili,

kiedy przelang zostata krew Zbawiciela.

Nic nie bylo tak rzadkim za czaséw Augusta i jego nastepcéw jak cnota
czystosci moralnej. Na wigkszej polowie rodzaju ludzkiego cigzyto przeklenistwo
niewolnictwa; cialo zas niewolnika i niewolnicy bylo tak dobrze wlasnoscia pana jak
i ich praca. Niewolnik nie byl wylacznie bydleciem roboczym; Afra i Syra, Lidia i
Cyterys byly przede wszystkim narzedziami rozpusty. Dom poganina byl katuza
moralna. Popatrzmy na ulice Rzymu. Tysiace posagdéw zdobia place stolicy swiata,
niezliczone malowidla pokrywaja kruzganki i galerie a wszystko to tchnie
zmyslowoscia. Jakich uciech i za jak niska cene dostarczaty taznie, mieszczace si¢ w
pysznych budowlach w kazdej czgsci miasta! Kto mdgt czystos¢ moralna zachowac i
czci¢ bogdw rzymskich, ktorzy wszelka rozpuste uprawniali? Kto mégt takie miasto
oczysci¢? Nikt oprocz Syna Dziewicy, ktory obiera sobie za wspotpracownikéw
istoty najstabsze. Z krwi tysiacow dziewic poznata starozytnos¢ cnote czystosci, i
cho¢ zapomniat Swiat o swoich dobroczyncach, nie zapomniat ich wszakze Kosciol,
codziennie powtarzajacy imiona tych, ktére przodowaly Swietemu zastepowi:

Felicyty, Perpetui, Agaty, Lucji, Agnieszki, Cecylii i Anastazji.

Grecy i Rzymianie zyli Zyciem zewnetrznym, ich zycie uptywato na placu
publicznym. O tym $wiadczyly same ich miasta: najwigkszy przepych panowat w
portykach, na agorze, forum, w teatrach, w cyrku. Zycie rodzinne stabo sie

rozwineto; zycie polityczne i spoleczne catego czlowieka pochlanialo. Znamie
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zewnetrznosci nosi takze ich literatura, odbicie mys$li starozytnego swiata. Dla
literatury tej nie istniala dusza ludzka z jej tesknota i pragnieniami. W literaturze
starozytnej znajdzie si¢ mnostwo takich rzeczy, ktore zaja¢ moga obywatela i
polityka, mato za$ z tego, co cztowieka obchodzi. Chrzescijanin zas patrzal na ten
swiat zewnetrzny jako na powloke, pod ktdra treS¢ wewnetrzna sie ukrywa, patrzat
na doczesnos¢ jako na droge do wiecznosci. Chrzescijanin czut i wierzyl, ze jego
istota duchowa jest niesmiertelng, i to jedno nadawato catemu Zyciu chrzescijanina
zupeinie odmienny koloryt od poganstwa, ktore go zewszad otaczalo. Glownym
zadaniem zycia bylo odtad pielegnowanie i doskonalenie tego pierwiastku
niesmiertelnego. Od chwili za$ kiedy mysl ta zawladnie czlowiekiem, nastepuje
zupelna zmiana w jego pojeciach i postepkach; na wszystkim sie ona odbije,
wszystko przeniknie. Znaczenie tego spostrzezenia odnosnie do rozwoju
umystowego tatwo mozna oceni¢, poréwnujac jaki badz urywek z filozoficznych
traktatow Cycerona lub z dziet Liwiusza i Tacyta z jakim badz ustepem De Civitate
Dei lub z Wyznaniami sw. Augustyna. To zas skupienie si¢ na wewnatrz jest owocem
zerwania ze swiatowoscia. I tak wielka byla jego potega, iz cale zycie umystowe
Europy chrzescijaniskiej zostalo na wskros tym skupieniem duchowym przejete.
Ono wlasnie stanowi charakterystyczna réznice miedzy literatura chrzescijanska i
poganska, do takiego stopnia, ze nawet pisarze nic juz wspolnego z
ChrzeScijanstwem nie majacy, daleko glebiej na Zycie sie zapatruja niz

najgenialniejsi z pomiedzy Grekow i Rzymian.

Gdyby nauka chrzescijariska tylko w ksiazkach sie zawierala, gdyby ja na
sposOb grecki w portykach i ogrodach wykladano, to zapewne nie wigksze niz
filozofia grecka zostawitaby slady po sobie. Jej sita attrakcji i assymilacji wypltywata
z zywych przykltadoéw. Mistrz, ktdrego Chrzescijanie nasladowali, od tego zaczal, ze
"czynit i nauczat”. Tak samo postepowali jego wyznawcy, i szerzenie sig
Chrzescijanstwa byto dzietem wptywu cztowieka na cztowieka. Chrzescijanstwo od
samego poczatku bylo spotecznoscia; Objawienie dokonalo oczyszczenia i
odrodzenia jednostek w wewnetrznej sferze mysli i uczucia, i jednostki te skladaty
Kosciodl, tak silnie spojong spolecznosé, jakiej przyktadu nie przedstawialy dotad

dzieje.
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Rzadow tej spolecznosci Zzrodlem byt sam Boski jej Zatozyciel; forma rzadéw
istniata tu jeszcze przed powstaniem samej spolecznosci. Zlecenie: pas owce moje,
bylo dane, nim same owieczki si¢ ukazaly. Prawo i caly uktad zycia nie tylko nie
byly wyplywem woli tych, ktérymi miaty kierowa¢, lecz nawet ich egzystencje
poprzedzaty. Wszystko bowiem od Zbawiciela poczatek swdj bierze; prawo
kierowania spotecznoscia chrzescijanska jest wladzy Jego przeniesieniem; sposob
kierowania jest nasladowaniem Jego postepowania; przymioty kierownikow sa

odbiciem Jego przymiotdw.

Stad kaplanstwo, ktoremu Chrystus powierzyl te wladze i prawo swoje, jest
nierozdzielne: jest jedno co do swego Zrodla, jest nierozdzielne w sposobie
wypelniania rzadow duchowych, wszedzie toz samo pod wzgledem swego
charakteru. Chrzescijanie znajdowali si¢ wszedzie, od Brytanii do Persji, od Maroko
do Indyj; w tylu krajach odmiennych mowa i urzadzeniami kaptanstwo
chrzescijaniskie bylo i jest jedno i to samo. W kaptanistwie chrzescijanskim jedne i te
same soki duchowe krazyly i wszedzie jednakowe owoce wydawaty. Kaptan
chrzescijaniski wobec rzymskiego pontifexa i augura glosi, ze religia nie jest jakims$
kunsztem politycznym, majacym stuzy¢ do podtrzymywania potegi miasta
Romulusowego; wobec hierofanta greckiego uczy, ze religia nie jest kultem
ubostwionych sit natury ani wiedza tajemnicza; wobec kaptandéw egipskich, ktorzy
tajemnice przyszltego zycia pod bajecznymi podaniami o Izydzie i Ozyrysie
ukrywali, kaptan chrzescijariski wystepuje z wyraznym objawieniem Zycia
przyszlego i sposobdw, jakimi dojs¢ don mozna; czcicielom frygijskiej "matki
bogow" objasnia, Ze religia nie polega na gwalceniu natury lub wyuzdaniu

namietnosci lecz na uswieceniu pierwszej i pokonywaniu drugich.

Kaptanstwo chrzescijanskie wystepuje wiec nie jako dzieto rozumu ludzkiego
lecz jako postannictwo od Boga dane. Wypelnia ono powierzone sobie zlecenie,
glosi prawo, moéwi o faktach, ktére nie sa wprawdzie w sprzecznosci z rozumem
ludzkim lecz rozum ten przewyzszaja. Podstawa kaptanstwa zatem byta z gory
otrzymana powaga (auctoritas); ciagle pozostaje ono w zywym stosunku ze swoim
Mistrzem i jest spolecznoscia zwiazang jednoscia zycia duchowego a nie
abstrakcyjnej jakiej$ nauki. Jego nauka nie zawiera si¢ w ksiedze, nie ogranicza si¢

jakims kodeksem; kaptanstwo zyje, dziata, przekonywa, pozyskuje wyznawcow,
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tworzy jedno duchowe cialo. Ksigega sktada si¢ z mysli oderwanych, kaptanstwo zas
jest mysla wcielona. Polem jego pracy jest natura ludzka. Jego Zatozyciel nic nie
napisat, lecz On, ktory byt Stowem odwiecznym, mowit a uczniowie stowa Jego
otrzymali. Czyny Jego byly stwierdzeniem stow Jego i wyjasnieniem ich znaczenia.
W podobny sposdb przemawiaja i dziataja Jego uczniowie. Stowa i czyny Chrystusa

przeszty w zalozong przezen spotecznos¢, aby byc jej zyciem (Swieta tradycja).

Kaptanistwo miato naucza¢; w nim zlozyt Zbawiciel tres¢ swojej nauki, nie w
takim wszakze znaczeniu, jakoby samowola panowac¢ tu mogla; nauka zostata
ztozona w piersi zyjacych ludzi, aby ja stosowali, rozwijali i w Zycie wprowadzali.
Ustanowienie w kaptanistwie chrzescijariskim katedry nauki, ktéra miata zostac
niezmienna na caly czas istnienia ludzkosci w warunkach doczesnego bytu, byto
czyms$ nie tylko zupelnie obcym S$wiatu starozytnemu lecz czyms$ tak
zdumiewajacym, Ze juz samo z siebie swiadczylo ono o Boskim poczatku nauki
chrzescijaniskiej. W przeciagu lat czterystu potezni cesarze wszelkich srodkow
uzywaja, aby nowa nauke wytepi¢; nieraz zdawalo sig, Ze cel ten juz zostal
osiagniety; przechowaly si¢ dotad ptyty marmurowe z napisami: "deleto nomine
christiano". Do jakich uciekano sie gwaltow, przebieglosci, potwarzy, ile potargano
wezléw krwi, przyjazni, milosci, aby obali¢ te katedre nauki, aby zburzy¢ gmach
wzniesiony przez Chrystusa! Kto policzy zastep meczennikow, ktorzy w jego
obronie poszli na smier¢ w przeciggu owych lat czterystu? A dw zastep obejmowat
wszystkie periody zycia ludzkiego, od trzechletniego dzieciecia, ktéremu gléwke
roztrzaskano w oczach konajacej w meczarniach matki sw. Julitty, do sw. Symeona,
ktory w sto dwudziestym roku zycia cierpienia Zbawiciela powtorzyl, do sw.
Polikarpa, ktdry osmdziesigcioletni swdj episkopat w amfiteatrze smyrneniskim
zakonczyl. W miare tego im gwattowniej srozyto sie przesladowanie Chrzescijan,
powstawato i rozszerzalo sie pod stolica cesarska nowe miasto, miasto modlitwy i
grobow. Nie bylo zreszta wiekszego miasta w Panstwie Rzymskim, ktore by nie
miatlo swoich katakumb chrzescijanskich (3), swoich nauczycieli, swoich ofiar a
pozniej patronow. Aby zas cud stat si¢ oczywistszym, katedra nauki wystawiona
byla na napasci nie tylko z zewnatrz lecz i z wewnatrz. Z trzynastu generacyj do
czasOw sw. Augustyna kazda prawie widziala powstanie jakiejs nowej herezji. Lecz
nauka, przeciwko ktorej herezje byly wymierzone, pozostawata niezmienna, czysta,

ludzkimi przymieszkami niezaciemniona; herezje gubily si¢ w sprzecznosciach, ona
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byla zawsze i we wszystkim konsekwentna; herezje schlebialy wiasciwosciom
narodowym, pysze rasowej, zachceniom wladcow ziemi; nauka za$ chrzescijariska

obejmowata jednakowgq miloscia wszystkie ludy i rasy.

Wybitng takze cecha kaptanstwa chrzescijaniskiego jest, ze jego panowanie
bedzie stuzeniem. I to bylo zupetnie obce Swiatu poganskiemu. Krélowie dla siebie
rzadzili, kazdy dla siebie pracowal, za szczegdlna nawet zasluge poczytywano
sobie, ilekro¢ udawato si¢ prace innych na wlasna korzysc obroci¢. Na pracy ciazyto
pietno hanby. Zalozyciel kaplanstwa chrzescijafiskiego przyszedl teraz, aby
wszystko to obali¢. Syn Bozy nie po to przyszedl, aby mu stuzono, lecz aby sam
stuzyl. Cale Jego zycie bylo stuzbg dla innych. Charakter ten przechodzi na Jego
nastepcow. Kaptanstwo jest wigc wcieleniem uswiecenia pracy. I po raz pierwszy

nauczyt sie swiat wyzej cenic tych, ktorzy innym stuza, niz tych, ktérzy rozkazuja.

Temu panowaniu kaptanstwa, przekonywaniu, nauczaniu, prowadzeniu dusz
ku najwyzszym celom Zbawiciel potozyt za warunek — cierpienie. Nie przynosi ono
bogactw lecz ubodstwo, nie daje radosci zycia rodzinnego lecz ich pozbawia );
wymaga zaparcia si¢ siebie; zamiast czci zjednywa nienawi$¢ swiata. Istota jego
polegala na niestrudzonej cierpliwosci, na wyrzeczeniu si¢ wrodzonych skfonnosci,
na poswieceniu czasu, zdolnosci, mysli i pragnienn dla dobra innych. Wybitnym
znamieniem kaptanstwa pierwszych wiekow jest meczenstwo. Kto szedt do jakiegos
kraju dla gloszenia Ewangelii, ten Zycie pelne poswiecenia i trudéw zwykle
Smiercia meczenska konczyl. Nowa nauka prawie wszedzie dopiero wtedy

zapuszczata korzenie, kiedy ziemie pod nig krew meczenska uzyznita.

W czterystu wigc owych latach, ktore uptynely od przyjscia Zbawiciela i
poprzedzity upadek Panstwa Rzymskiego, na calym wowczas znanym $wiecie
ukazata si¢ nowa klasa ludzi, w sposobie zycia i w gloszonej nauce u wszystkich
narodéw jednakowa. W imie nadanej sobie wtadzy opowiada ona nowq religie,
kieruje tymi, ktorzy ja przyjeli; kierownictwo jej zas jest ciaglym stuzeniem zaréwno
duszy jak i cialu; cierpienie nigdy jej nie odstepuje. Gdyz niewiele dokazataby nowa
religia, gdyby zycie wyznawcéw nie dawato o niej swiadectwa. Gdyby kaptani
Chrystusowi, wynoszac pokore, sami dazyli do wladzy i panowania, gdyby,

zalecajac ubdstwo, ubiegali si¢ za bogactwami, gdyby, zadajac od innych walczenia
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z namietnosciami, szukali dla siebie wygdd i przyjemnosci zycia, to mozna
twierdzi¢ na pewno, ze nie zlamaliby oporu poganstwa i nie zatkneliby znaku
krzyza na koronach krélewskich. Spoteczenstwo, wposrod ktorego dziatali oni,
gineto zmyslowoscia; mogli je wiec leczy¢ nie ci, co by zmystom oglednie i z
umiarkowaniem dogadzali, lecz ci, ktorzy sie panowania zmystow zupeknie

wyparli.

"Jezeli z obszarow Kosciota zwrocimy wzrok nasz na jego punkt srodkowy,
ujrzymy nie mniej zdumiewajace widowisko. W Rzymie poganskim, z fona jego
przeksztalconych i oczyszczonych zywioldéw, wznosi si¢ Rzym inny, Rzym
katolicki, srodek, os i ognisko $wiata nowego. W Rzymie to odbyt! sie najsilniejszy,
stanowczy boj pomiedzy prawda a klamstwem. Wszystkie nowopowstajace
koscioty skropione byly krwia meczennikéw, lecz Kosciol rzymski oblewany byt
krwia taka przez trzy wieki. Smieré, zabdjcza dla wszystkiego, cudownym
zrzadzeniem Bozym stata si¢ Zrodlem Zycia dla Kosciota w ogodle a dla Kosciota
rzymskiego w szczegdlnosci. Nieustannie zmniejszalo si¢ miasto poganskie a miasto
chrzescijaniskie powigkszalo sie tak dalece, iz nadszedl czas, w ktérym miecz
cezardw nie smiat juz uderza¢, aby miasta nie wyludnic. — I gdy Rzym poganski, to
miasto majace odpowiada¢ za wszystka krew niewinnie przelana na ziemi, nie
upadat dos¢ predko, Bog porusza narody i posyla na cesarstwo nieprzeliczone ich
ttumy, ktore je pustosza, zakrwawiaja, wywracaja. Wodzowie tych hord
straszliwych, pytani o przyczyne swojej zawzietosci, odpowiadali, ze byli
wykonawcami rozkazéw Bozych i narzedziami pomsty niebieskiej. I w rzeczy same;j
ich to ramieniem sprawiedliwo$¢ najwyzsza karcita Rzymian za ich zbrodnie
popetione wzgledem ludzkoéci i wzgledem Swietych. Cate paristwo zamienito sie
na jeden cyrk wielki, i na wszystkich punktach tego olbrzymiego cyrku
strumieniami lata si¢ krew tych, ktorzy wprzdd wsciekle wydawali okrzyki
przeciwko Chrzescijanom, rzucanym na tup zwierzat dzikich. Po bezustannie
ponawianych atakach tej krwawej burzy, unoszacej z soba swiat stary, Kosciot tylko
pozostal niezachwiany, siejac w ten chaos zarody przyszlego spoteczenstwa. Z
krzyzem w reku idzie on ku barbarzyncom i rozpoczyna ich nawracanie z odwaga,

ktora byta i bedzie zawsze podziwem historii".
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Historia powszechna przez F. J. Holzwartha. Przektad polski, licznymi uzupetnieniami rozszerzony.
Tom III. Wieki Srednie. Czeé¢ pierwsza: Imperium Rzymskie. Kosciét i Germanowie. Islam. Czasy Karola
Wielkiego i jego nastepcow. Stowianie. Naktadem Przegladu Katolickiego. Warszawa 1880, ss. 105-123.

Przypisy:

(1) "Starozytnos¢, powiada L. Veuillot w ksiazce Jezus Chrystus, wlasciwie nie miata nic
chrzescijaniskiego. Doktryny, prawa, obyczaje, cata jej wreszcie madros¢ stuzyta tylko do ucisku
maluczkich i stabych: dziecka, kobiety, ubogiego, niewolnika, ludu... Prawa Sparty nie sg jeszcze
najohydniejsze; prawa imaginacyjnej rzeczypospolitej Platona pozwalaja wybornie pojac
niezmierng stabo$¢ czlowieka, gdy wylacznie sam tylko poszukuje prawdy; daja miare
nieubtaganej jego pychy, gdy mniema on, ze madrosc¢ te znalazt. Ludzkos¢ jest dla Platona jakby
massa bezwladna, z ktéra umyst jego ma prawo robi¢, co mu si¢ podoba. Zrownywa ja cigciem
topora, rabie, obcina, rozdziera podiug swego upodobania, i podtug swego upodobania postuguje
si¢ $miercig... (Zob. t. II, str. 342-343). Przed Chrystusem czlowiek jest lupem czlowieka. W
chwili, gdy Chrystus ma przyjs¢ na $wiat, fup ulega i nie opiera sie juz wcale. Wstepujac na droge
ciemnosci, wziat czlowiek ze soba staba pochodnie swojego ducha. Pomimo tego jednak fatalnie
podazat do niewoli. Polityka, nauka, literatura, handel, sztuki dochodza do naturalnego swego
szczytu... Nie brak bylo prawodawcoéw, zdobywcow, artystow, poetdw; ale nikt nie uczyt
cztowieka milosci Boga ani poszanowania cztowieka, i wszystko konczy sie na poddaniu sie
swiata pod zab Rzymu, a Rzymu pod stopy Tyberiusza. Dziesie¢ tysiecy pretorianow wystarcza
Sejanowi na utrzymanie w karbach wielkiego Rzymu, drzacego pod groza donosicieli; wkrotce
potem idzie Kaligula szaleniec, potem niedotezny Klaudiusz, ktérym rzadzi Messalina i Agrypina,
a wreszcie Neron zostaje glowa polityki, spojnia i odpoczynkiem rodzaju ludzkiego. Jest to
ostatnie sfowo politeizmu, ostatni jego wyraz religijny i spoteczny. A kiedy Syn Bozy przyjmuje
nature ludzka, azeby objawic¢ cata prawde i przywroci¢ wolnos¢ catkowity, szatan parodiujac
dzielo Boze, chce takze mie¢ swoje wecielenie. Wtadza cezaréow tak wybornie postuguje na
upodlenie ludzkosci, iz trwa trzy wieki, przechodzac od zbrodniarzy do szalencow, od szalencéw
do wyuzdanych potwordéw, nie zdotawszy oburzy¢ na siebie nikczemnego spoleczenstwa.
Poganie zabijajg cezaréw ale Chrzescijanie dopiero zabijaja cezaryzm rzymski. Zabijaja go oddajac
wlasne swoje zycie, umierajac przy tym dla odkupienia swiata. Ale ci dumni Rzymianie
nieprzyjmujacy prawdy, nie chca i wolnosci. Zabijaja cezara, aby tupic¢ lub sprzedad cesarstwo.
«Nasza chwatg jest dzi$ stuchaé», mowia wobec Tyberiusza, i dotrzymuja stowa. Pod stopami
cezara powstaja legiSci, prawdziwi teologowie kultu cezara, i ci oddaja swemu pasterzowi
catkowita wlasnoéc¢ trzody ludzkiej. Cezar zabija i tupi prawnie. Quidquid principi placuit, legis
habet vigorem. Ale badz co badz, lepsze jeszcze byly kaprysy cezara niz prawa Platona. I $wiat,
doprowadziwszy do szczytu swoje zapomnienie Boga i swoja nienawis¢ dla cztowieka, oddaje

ohydna cze$¢ pozerajacemu go batwanowi ciala i czuje, ze kona ohydnie".

(2) Patrz wyzej str. 28.
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(3) Pod wzgorzami otaczajacymi Rzym, na przestrzeni trzech mil wtoskich, rozciaga si¢ olbrzymi
labirynt galeryj podziemnych, ktére w pierwszych wiekach Kosciota byly miejscem grzebania
umartych i miejscem schronienia dla Chrzescijan Zzyjacych, a ktore powszechnie sa znane pod
nazwa katakumb (zapewne z greckiego kata — pod i kombe — wydrgqzenie, dot). Nazwa ta wszakze
daleko pdzniej powstata. Pierwotnie pojedyncze podziemia zwaly sie kryptami (cryptae) albo
cmentarzami (coemeteria) albo tez martyrium czyli confessio, i kazdy z tych cmentarzy, dla
odrdznienia od innych, nosit osobny przydomek badz od imienia zatozyciela lub ofiarodawcy, jak
crypta Lucinae, coemeterium Priscillae, Domitillae, Praetextati itp., badZ znowu od imienia
zarzadzajacych nimi kaplanow, coemeterium Callisti, badZz od pochowanych tamze glosniejszych
meczennikdéw, badz zreszta od ich potozenia jak coem. ad duas lauros, ad septem columbas, ad
catacumbas. Gdy w Wiekach Srednich podziemia te wskutek ciagtych najazdéw i wojen, staty sie
niedostepnymi dla poboznych i w takie z czasem poszly zapomnienie, ze w wieku XV same ich
nazwy i potozenie w niepamieci zaginety, jedno tylko z nich pozostato otwarte i po dawnemu
bylo zwiedzane a tym byl ostatni z wyzej wymienionych cmentarzy, zwany ad catacumbas,
polozony przy dawnej Via Appia, majacy wejscie z pod kosciota sw. Sebastiana za murami.
Rozciaglos¢ katakumb rzymskich przedstawia rozmiary zdumiewajace. Cmentarze te, zaktadane
w miare potrzeby i niestanowiace jednej catosci, rozciagaja sie na trzy mile wloskie od obwodu
miasta Rzymu. Pod samym Rzymem nie masz zadnych katakumb, bo Chrzescijanie postuszni byli
prawu, zabraniajgcemu chowania umartych w obrebie miasta. W kazdej katakumbie jest trzy do
pieciu pieter, a na kazdym pietrze galerie krzyzuja si¢ w najrozmaitszych kierunkach. Galerie te
nie bywaja szersze nad 2 do 4 stop, wysokosc¢ ich rézna, wedle réoznych warunkéw gruntu. W
Scianach galeryj wykute sa po obu stronach otwory, horyzontalnie jedne nad drugimi. Otwory te
(loculi) przeznaczone byly do chowania umartych. W pewnych odstepach szeregi tych otworéw
przerywane sg drzwiami, prowadzacymi do niewielkich izb, cubicula, ktére, po wiekszej czesci,
podobnie jak galerie, maja Sciany od goéry do dotu zapelnione grobami. Tak w izbach jak i w
galeriach napotykaja si¢ czesto groby stylu odmiennego od zwyczajnych, tak zwane arcosolia czyli
zaglebienia podlugowate, przykryte horyzontalnie ptyta marmurowa, nad ktdéra sie¢ wznosi
framuga sklepiona w potkole albo tez czasem réwno ucieta pod katem prostym. Zwykle w tych
arkosoliach chowano ciata znaczniejszych meczennikow, i wtedy w rocznice ich $mierci plyta
przykrywajaca grob stuzyla za ottarz do sprawowania na nim Najswietszej Ofiary. Od napadu
Alaryka (410) na Rzym cmentarze przestaty by¢ miejscem grzebania umartych, lecz przez trzy
jeszcze wieki jako miejsca Swiete byly przedmiotem czci publicznej i celem licznych pielgrzymek.
Potem nastapily czasy pustoszenia i grabiezy cmentarzy podziemnych w epoce tak zwanej
wedrowki ludow; poszukujac skarbéw najezdzcy bezlitosnie pladrowali po katakumbach. Papiez
Jan III (560 — 572) usitowal wprawdzie przywrdci¢ cmentarze podziemne, lecz poniewaz okolice
Rzymu coraz bardziej si¢ wyludnialy, przeto podzniejsi papieze chroniac od profanacji relikwie
swiete, kazali wielka ich liczbe przenies¢ w mury swojej stolicy. Od potowy IX w. katakumby
zamieniaja si¢ w pustkowie. Do XVI wieku rzadko mozna o nich spotka¢ wzmianke w opisach

pielgrzymow édwczesnych. — Dnia 31 Maja 1578 r. robotnicy, kopiacy piasek w winnicy potozonej
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o 2 mile wloskie od Rzymu, natrafili niespodzianie na cmentarz podziemny, pelny malowidet
chrze$cijanskich, napiséw i zawierajacy kilka sarkofagdéw. Zdumiat si¢ Rzym, powiada jeden
wspotczesny, ujrzawszy pod nogami swymi drugie miasto, ktérego poprzednio nie znat. Lecz
prawdziwym odkrywca Rzymu podziemnego byl Antoni Bozjusz (Bosio), adwokat rodem z
Malty; nad poszukiwaniami w katakumbach spedzit on 36 lat zycia (od 1593 roku). Uczone jego
nad katakumbami prace wydat oratorianin Severano 1632 r. pt. Roma soterranea. Z innych badaczy
najbardziej w tym kierunku zastyneli: jezuita Jozef Marchi (+ 1860) i uczen jego Jan de Rossi,
uczony archeolog a zarazem pisarz pierwszorzedny, ktdry pierwszy rzec mozna objawil swiatu

cala pierwotng wielkos¢ Rzymu podziemnego. — Encyklopedia Koscielna, art. Katakumby, t. X.

(4) Wszystko, powiada Allies w ksiazce Formation of Christendom, co ma na widoku zycie
nadprzyrodzone i jego szerzenie na ziemi: kierownictwo dusz, nawracanie pogan, naprawianie
wielkich przewinien spotecznych, wymaga ofiary catego cztowieka, a niekiedy nawet ofiary Zycia.
Taka ofiara calego siebie a tym wiegcej ofiara zycia nie da si¢ w zaden sposob pogodzi¢ z zyciem
rodzinnym, ktére sprawie wyzszych obowiazkdw moze poswieci¢ pewna tylko czes¢ czasu, pracy
i trosk czlowieka, druga za$ czes¢ zachowuje dla istot najblizszych i najukochanszych.
Duchowienstwo dalej spelnialo postannictwo Boskiego Pasterza. Zadanie duchowienstwa byto
ogromne: nalezatlo caly Swiat naucza¢. Nie wystarczytaby tu zatem mieszanina pobudek
ziemskich i doczesnych tryumféw. Od pierwszej wiec chwili, przez wewnetrzna koniecznos¢, z
pojeciem kaptanstwa taczy sie¢ warunek dziewictwa. Urzeczywistnienie tego warunku powoli
tylko mogto sie dokonywac. Kiedy Apostolowie zostali wybrani, instytucja dziewictwa jeszcze nie
istniala na swiecie. Musialo ono dopiero wytworzy¢ sie przez nasladowanie Zbawiciela i jego
Matki. Robiono, co mozna byto zrobi¢. Kiedy poczatkowo na kaptandéw trzeba bylo przyjmowac i
zonatych, przestrzegano przynajmniej, aby ten, kto obierat sobie powotanie kaplanskie, byt
mezem jednej tylko Zony; jednoczesnie zalecang byta duchowienstwu wstrzemiezliwos¢ w zyciu
matzenskim. Pdzniej, kiedy Chrystianizm zapuscit korzenie i owoce wydawac zaczal, wybor
kaptanow ograniczono do bezzennych i wdowcoéw, i nim jeszcze zaczely sie wielkie
przesladowania, dziewicze i powsciagliwe zycie juz stalo si¢ warunkiem zawodu pasterskiego.
Wytworzylo si¢ wiec dziewictwo jako dzieto instynktu duchowej natury chrzescijaniskiej oraz
tesknoty serca chrzescijanskiego i zamienito si¢ w nieodzowny warunek dla tych, ktorzy mieli

prowadzi¢ stada chrzescijanskie i jednoczesnie wytrzymywac ciosy wrogiego im swiata.
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Meditatio

De verbis Simeonis et Annae Prophetissae de Christo

P. NicoLAus LANcICIUS SI

Medytacja
O slowach Symeona i Anny Prorokini o Chrystusie

O. Mikora] LECZYCKI SI

I. Considera Jesum etsi esset natus ad salvandum tamen ut praedixit S.
Simeon, positus est etiam "in ruinam multorum" (1). 1. In ruinam Judaeorum, quos
ob ingratitudinem repulit. 2. In ruinam aliorum infidelium, qui in eum non credunt.
3. In ruinam fidelium, qui in sceleribus vitam traducunt. His omnibus Christus Jesus
ruinam adfert, culpa ipsorum: quia fonte salutis uti nolunt. Cum ergo melior non sis
multis eorum, qui bene credentes et viventes aliquandiu mali sunt mortui, time, et
delibera, quid tibi faciendum sit vel cavendum, ne excidas a gratia Dei, quod solum

ruinae immediata est causa.

1. P. Uwaz, ze Pan Jezus, acz sie narodzil na zbawienie, jednak (jako

przepowiedziat sw. Symeon) potozon jest i na upadek wielu. Naprzdd, na upadek
zydow, ktorych dla niewdziecznosci odrzucit. Po wtére, na upadek innych
niewiernych, ktérzy wen nie wierza. Po trzecie, na upadek wiernych, ktérzy w
nieprawosciach zywot wioda. Tym wszystkim Chrystus Jezus upadek przynosi, za
wing ich, ze zrddla zbawienia nie chca na dobre zazy¢. A poniewaze$ nie lepszy
nizeli wiele z tych, ktérzy dobrze wierzac i dobrze przez niejaki czas zyjac, zle
pomarli, boj sie, a pomysl co masz czynic i czego si¢ strzec, abys nie wypadt z taski

Bozej, co samo bliska przyczyna jest upadku.
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II. Considera Christum esse positum in resurrectionem multorum, eorum
scilicet, qui ejus doctrinam et media salutis ab eo tradita amplectuntur. Tu horum
eris e numero, si eadem tibi cordi erunt. An autem sint cordi, hinc disces. Media ad
tuam salutem data, sunt leges Dei, Ecclesiae, tui Ordinis, directio Superiorum, usus
Sacramentorum, exercitium virtutum, internae inspirationes, bona exempla,
beneficia Dei, adversitates hujus vitae, omnes denique creaturae. Si his bene utaris,
id est eo modo et fine, quo Deus et tuus Ordo te illis vult uti, spera Christum esse
natum in tuam resurrectionem; sin minus, time et rebus tuis consule, nec enim

securior es angelis, qui in coelo corruerunt.

2. P. Uwaz, ze Chrystus jest potozon na powstanie wielu tych, ktérzy sie Jego
nauki i srodkow zbawienia od Niego podanych chwytaja; ty bedziesz z tych liczby,
jesli sie o to bedziesz staral. A poznasz stad, czy si¢ o nie starasz, jezeli srodkéw do
zbawienia danych dobrze uzywasz, to jest tym sposobem i koncem, ktorym Bog i
Zakon twdj chce, aby ich uzywano; a na ten czas miej nadzieje, ze si¢ Chrystus
narodzit na powstanie twoje; jezeli inaczej, obawiaj sig, a radZ o sobie, bos nie jest
bezpieczniejszym, nizeli Aniotowie, ktérzy upadli w Niebie. Srodki za$ podane do
zbawienia, ktérych masz dobrze uzywa¢, te sa: Boskie ustawy, Koscielne, twego
Zakonu, rzady starszych, zazywanie Sakramentow, ¢wiczenie si¢ w cnotach,
wnetrzne natchnienia, dobre przyklady, Dobrodziejstwa Boskie, przeciwnosci tego

zywota, na ostatek wszystkie stworzenia.

III. Considera Christum fuisse praeterea positum in gladium, qui animam B.
Virginis pertransisse debebat, eo quod occasio futurus erat intensissimi doloris
Matri suae, tot ejus incommoda, labores, persecutiones, flagella, mortem denique
crudelissimam aspecturae. Ita suos dilectos tractat Christus. Haec est tessera
carorum Dei et praedestinatorum. Dum ergo omnia adversa et tuis commodis,
voluntati judicio, honori contraria refugis, non vis esse in numero electorum Dei.

Hoc ponderans incusa tuam caecitatem et te emenda.

3. P. Uwaz, ze Chrystus Pan jest nad to potozony za miecz, ktéry miat
przenikng¢ dusze Panny Przenajswietszej, przeto, ze mial by¢ okazja bardzo cigzkiego
bolu, Matce swej patrzacej na tak wiele niewczasdow, prac, przesladowania,
biczowania, na koniec, na $mier¢ Jego bardzo okrutna. Tak czestuje Chrystus
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owych, ktorych mituje! cecha to jest mitych Bogu i przeznaczonych do chwaty. Gdy
tedy wszelkich rzeczy tobie przeciwnych i twym wczasom, woli, rozsadkowi i czci
twej uchodzisz, nie chcesz by¢ w liczbie Wybranych Bozych. To rozwazajac, utyskuj

na twa slepote, a popraw sie.

IV. Considera Annae Prophetissae de Christo sermones, quae "non discedens
de templo, et jejuniis ac obsecrationibus dedita, die ac nocte confitebatur Domino, et
loquebatur de illo omnibus, qui exspectabant redemptionem Israel" (2). Haec

pondera et imitare.

4. P. Uwaz mowy o Chrystusie Anny Prorokini, ktéra nie odchodzac z
kosciota, postami i modlitwami si¢ bawiac we dnie i w nocy, chwalila Pana, i
powiadata o Nim wszystkim, ktorzy oczekiwali odkupienia Izraelskiego. To

rozbieraj, a nasladu;.

Nicolai Lancicii S. J. Opusculum Spirituale. De piis erga Deum et Coelites affectibus. Insinuatis in
quaternis punctis meditationum pro singulis diebus totius anni. Novam editionem curavit et textum

recognovit Carolus Moser (presbyter curatus in Pill). Cum approbatione reverendissimi et
celsissimi Episcopi Brixinensis Joannis de Leiss. Oeniponte 1881, ss. 49-50.

Kolo Rycerskie Rocznego Obrotu, Zbawiennemi Radami, abo codziennemi Medytacjami, przedtym po
Lacinie od W. X. Mikotaja Lancycego Soc. Jesu, zagajone; teraz po Polsku pod Krzyzowa
Choragwia Wielmoznego Jego-Mosci Pana Kazimierza Hieronima z Kotowratow de Raesa
Podczaszego Witebskiego, na pozytek Dusz poboznych w Ciele wojujacych, osobliwie jednak dla
Braci w Towarzystwie Jezusowym zostajacych, reassumowane. W Wilnie w Drukarni
Akademickiej Societ. Jesu. R. P. 1727, ss. 61-62.

Przypisy:
(1) Luc. 2, 34.

(2) Luc. 2, 37-38.
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SEOWNIK APOLOGETYCZNY WIARY KATOLICKIE]J

Meczenstwo
Ks. DR JULES DIDIOT

I. W oczach katolickiego apologety meczenstwo jest swiadectwem, zlozonym
nadprzyrodzonemu objawieniu nie tylko stowem, pismem lub niezaprzeczona
swietoscia zycia, ale nade wszystko heroiczna odwaga posrod s$miertelnych
meczarni, zadawanych w celu wywolania zaparcia si¢ wiary w toz samo objawienie.
Nic na tym nie zalezy, czy meczarnie spowodowaly rzeczywiscie, czy nie
spowodowaly smierci ciala, byle tylko one byly tej natury, izby samym swym

trwaniem spowodowac jg mogty.

Ze stanowiska historycznego 1) jest rzecza pewna, ze ilos¢ meczennikow
katolickich byla bardzo znaczna podczas czterech pierwszych wiekow
chrzescijafistwa; dzisiejsze usilowania, zmierzajace do obniZenia tej iloSci, nie
przeszkadzaja bynajmniej, aby ogolna sume rzeczonych meczennikow mozna byto
oblicza¢ na wiele setek tysiecy. 2) Jest rzecza pewna, ze sila i mitos¢, ktore czynig
meczennikow, nie tylko nie wygasly w wiekach nastepnych, lecz owszem,
okazywaly sie czesto w Kosciele katolickim, jako tez, Zze do apostolskiego
sSwiadectwa tegoz Kosciota nie omieszkalo sie dotacza¢ apologetyczne swiadectwo

meczenstwa, ilekro¢ bylo potrzeba, aby sie ono okazato.

Ze stanowiska teologicznego jest rzecza pewna, ze od poczatku
chrzescijanstwa dowod meczenstwa uwazano za jeden z najpotezniejszych
dowodow na korzys¢ prawdy katolicyzmu, a pierwsi obroncy wiary powotywali sie
nan glosno, jako na fakt wyraznie pochodzenia Bozego. Ten sposob pojmowania
rzeczy potwierdzita tradycja chrzescijaniska, a zwierzchnicy Kosciola, tacy jak Pius
IX w Encyklice z 9 listopada 1846 r., nie wahali si¢ bra¢ zen oskarzenia przeciw

niewierze w krew meczennikow.

II. Nie sam wszakze fakt smierci jednego cztowieka lub wielu umierajacych

za swa wiare jest sam przez si¢ apodyktycznym dowodem prawdziwosci tej wiary;
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w takim bowiem razie protestantyzm, mahometanizm, wszystkie sekty i wszystkie
nawet najgrubsze btedy powinny by by¢ uwazane za prawdziwe. Aby meczenstwo
stanowilo trwaly tego rodzaju dowdd, trzeba aby ono zaszto w takich
okolicznosciach, zeby je mozna bylo uwazac za nadprzyrodzone i Boskie, trzeba aby
ono wyraznie przewyzszato moralne sity ludzkie i aby nie mogto by¢ przypisywane
natchnieniu diabelskiemu; trzeba jednym slowem, aby ono stanowito cud pewien w
porzadku moralnym, tak samo jak proroctwo stanowi cud w porzadku

umystowym, a zmartwychwstanie umartego — cud w porzadku fizycznym.

Gdyby trzeba byto wymagac¢ i udowadnia¢ cudowny charakter meczenstwa
odnosnie do kazdego z meczennikdéw, o jakich wspominaja dzieje, gdyby nawet
trzeba bylo stosowac to badanie do kazdego szeregu meczennikow, wywotanego
odrebna jakas polityczng lub religijng sprawa, trzeba by poswigcic na to
nadzwyczajnie duzo czasu, a skutki otrzymatoby si¢ bardzo nieznaczne. Najlepszy i
najskuteczniejszy sposob postepowania w tej sprawie bedzie ten: wzia¢ sam ogot
meczenstw, zapisanych w rocznikach katolicyzmu, i ze stanowiska filozoficznego
stwierdzi¢ rezultaty, z meczenstw tych otrzymane. I tak: Olbrzymie mnostwo
katolikow wszelkiej narodowosci, wszelkiej socjalnej pozycji, wszelkiego wieku i
plci — uczeni i wielcy tego swiata obok pokornych i maluczkich, — wobec calego
rodu ludzkiego swiadcza o widzialnym i dotykalnym fakcie ukazania si¢ Chrystusa
na ziemi, o Jego cudach i zmartwychwstaniu, ktore niezaprzeczenie dowodza Jego
Bostwa. Olbrzymie to mndstwo ludzi jest ciche, spokojne, nigdy buntownicze lub
burzliwe; nic w nim nie dojrzec takiego, co by przypominato fanatyzm stronnictw
politycznych, sekt tajemnych, rokoszow wojskowych: tenemus ecce arma et non
resistimus, mowili dowddcy Legii Tebanskiej, a za nimi iluz to meczennikow
mogloby toz samo powtorzy¢! Meczarnie ich straszne, kaci nieubtagani, sedziowie
zaroOwno przezorni jak nieugieci; a przeciez statosci meczennikdw nic nie
zachwiewa, nic nie wyczerpuje ich cierpliwosci, nic nie zmienia ich stodyczy i
skromnej rezygnacji. Maltoznaczna jest ilos¢ nikczemnych i zaprzancéow w
porownaniu z iloscia bohateréw i nieztlomnych. Nawet smutkiem przejmujace
upadki jednych uwydatniajg tym lepiej przedziwna wiernos¢ innych. Zapytywani,
odpowiadaja z madroscia, sila i roztropnoscia, ktoére najoczywisciej
usprawiedliwiaja uczyniona im przez Chrystusa obietnice Boskiej asystencji (Mt. X,
18 nst.; Lk. XXI, 15). Czesto swiadectwu ich, cierpieniu i smierci towarzysza cuda
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zaprzeczy¢ sie nie dajace. Zjawiskiem zawsze zaznaczanym i zawsze podziwianym
jest owa ptodnos¢ krwi meczennikow: semen (martyrum) est sanguis christianorum
(Tertul. Apol. c. 50, n. 176). Meczenstwo jest najpotezniejszym apostolatem, jaki sie
widzi w Kosciele, w ktorym przeciez spelniajg sie te meczenstwa bardzo liczne i

bardzo skuteczne.

Co wylozywszy pokrotce, stawiamy sobie pytanie, jakiez by to czysto ludzkie
natchnienie moglo sprowadzi¢ ten fakt powszechny, staly, tak przeciwny
wszystkim dazeniom natury naszej do dobr i radosci ziemskiego zycia? Ani mitos¢
kraju, ani honor wojskowy, ani poswiecenie dla bliZnich, a mniej jeszcze sekciarski
fanatyzm! Meczennik chrzescijaniski nie jest ani Zolnierzem, ani patriota, ani
filantropem, ani opetaricem. Jedyna pobudka niezroéwnanej jego szlachetnosci jest
mitos¢ Boga, mitos¢ Chrystusa i Jego Kosciota. A skoro mitos¢ tych rzeczy w
milionach serc, z natury swej skfonnych do innych uczu¢, okazuje si¢ tak silna, iz
lekcewazy wszelkie kary a znosi cierpliwie wszelkie meczarnie, to mozna a nawet
bez wahania trzeba ja uznac za nadprzyrodzona i cudowna. Mozna i trzeba w niej
widzie¢ zwyciestwo samego Boga nad Swiatem i szatanem, dwoch tych wrogow
Bozych. Mozna i trzeba z tego zawnioskowa¢, ze swiadectwo meczennikow jest
uznania godne, i Zze sprawa, za ktorg oni umierajg, jest sprawa prawdy i moralne;j

Swietosci.

III. Przeciw temu rozumowaniu zarzucajq 1) udowodniong przesade w liczbie
uznanych niegdys meczennikow; 2) charakter czesto ludzki, czesto polityczny, i,
prawde powiedziawszy, rewolucyjny mnostwa tych rzekomych s$wiadkow
Chrystusa; 3) nadmierny i zarazliwy wplyw fanatyzmu na malo oswiecone i
uposledzone tlumy; 4) bardzo znaczna, jesli nawet nie réwna ilos¢ meczennikow
heretyckich, lub batwochwalczych; 5) zaczarowane koto, w jakim sie obraca teologia
katolicka, gdy prawdziwe meczenstwo od klamliwego mysli rozréznia¢ podiug
prawowiernego lub nieprawowiernego dogmatu, dla ktérego meczennik umiera, i
gdy nastepnie podaje tegoz meczennika jako dowod prawdy chrystianizmu i

prawowiernosci Kosciota rzymskiego.

IV. — 1. Na pierwszy zarzut przesady w podawaniu ilosci meczennikdéw

niech mi wolno bedzie odpowiedzie¢, Ze jesli si¢ ona gdziekolwiek okazata, to
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nigdy nie byla dzietem Kosciota lub teologdéw, ale wytworem wyobrazni ludowej,
tatwo pobudzanej tylu dzikimi meczarniami, przepelniajacymi wiele wiekow naszej
katolickiej historii; Ze nastepnie przesada rzeczona nie jest ani tak pewna, ani tak
znaczna, jak to dawni i nowozytni przeciwnicy nasi utrzymywali; i Ze nawet od
ogolnej liczby odciawszy ilosci, oczywiscie lub prawdopodobnie dodane przez
fatwowiernos¢ luddéw, pozostanie jeszcze w rzeczywistosci olbrzymia liczba
meczennikow; Ze wreszcie pierwsi meczennicy niemniejszq mieli powage, anizeli
ich nastepcy, poniewaz sita dowodowa i jednych i drugich przypadkowo tylko
polega na ilosci, istotnie za$ polega ona na intencji, na moralnym znaczeniu, na
heroicznym znoszeniu meczarni. Tertulian, aczkolwiek nie widziat niezliczonych
owych, dopiero podzniej wyniklych, ofiar przesladowania, miat jednak wszelka

stusznos$¢ wykazywac bostwo chrystianizmu dowodami meczenstwa.

2. Nietrudno to przeksztalca¢ uczucia ludzi, ktorzy z powodu swej
nieobecnosci protestowa¢ nie moga, a tymczasem wiemy, ze krytyka
racjonalistyczna odznacza si¢ tego rodzaju ciekawymi ale mato szlachetnymi
przeksztalceniami. Na szczescie, dokumenty historyczne a nade wszystko Akta
meczennikow zyja diuzej, niz te szczegoOlne racjonalistyczne "akomodacje"; a
charakter otwarcie i wylacznie religijny olbrzymiej wiekszosci naszych
meczennikow rownie pewnie zaprzeczy¢ si¢ nie da, jak odwaznie zaprzeczany
bywa. Wszak nic to nie obchodzi racjonalistow, ze pewne nieprawidlowosci w
wierze i obyczajach staly sie¢ w poganizmie rodzajem obowigzku panstwowego i
stuzby publicznej? Odmawiajac swego w nich udziatu, chrzescijanie postepowali
podlug swego sumienia religijnego i Zzadna miara nie mogli by¢ posadzani o
"stawianie oporu politycznego". Co wiecej, sam Koscidt starat si¢ zawsze rozrozniad
pomiedzy prawdziwymi a klamliwymi meczennikami, i nikt posadzac¢ go nie moze,
aby kiedykolwiek powotywat si¢ na takie swiadectwa, ktdrych ustug wstydzi¢ by

si¢ powinien.

3. Przyznajemy, ze fanatyzm wywiera potezny wplyw na ciemne i ubogie a
cierpigce ttumy; przyznajemy, ze on bywa uparty i bardzo zarazliwy. Ale wiadomo,
po czym go rozpoznad i jak go usunac. Bywa on owocem wyobrazni, zaslepienia i
glupoty; — synem a zarazem ojcem namigtnosci, gwaltow, najokropniejszych

zamachow; zywi si¢ marzeniem i niedorzecznymi nadziejami, a topnieje pod
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wplywem wiedzy, cnoty, wewnetrznego spokoju. Ale coz ma wspolnego taki
fanatyzm z naszymi meczennikami, tak madrymi, tak powaznymi, tak po wigkszej
czesci w prawdach religijnych oswieconymi, tak spokojnymi a tak skupionymi, tak
tagodnymi i stodkimi, tak wyrozumialymi w swym wspolcierpieniu i w mitosci dla
swych oprawcow, tak prostymi i przejrzystymi w swych zdaniach, tak dalekimi od
wszelkich intryg i spiskow, tak wrogimi wreszcie wszelkiemu religijnemu i
politycznemu fanatyzmowi? Niektérzy z nich mogli w pewnych okolicznosciach
okazac charakter predki i popedliwy; ale jesli taska Boska nie utrzymata ich w
granicach roztropnosci chrzescijaniskiej, mozna sSmiato twierdzi¢, Ze oni nie byli ani
najbardziej powazani przez Koscidl, ani tez najbardziej przezen zalecani do
nasladowania wiernym. Nie wszystko bylo doskonale u chrzescijan w epoce
przesladowan. Ani watpi¢ o tym, ani dziwi¢ si¢ temu nie mozna. Ale to, co byto
doskonate, byto w stanie udowodni¢ béstwo chrystianizmu: a to wiasnie jedno tu
twierdzimy, i to jedno nam wystarcza. Co si¢ zas tyczy tych ttumnych nawrdcen,
jakie nastepowaly po tym lub owym przesladowaniu, po meczenstwie tych lub
owych meczennikow; co si¢ tyczy owych zmian wiary i zycia, prawie raptownie
przeksztalcajacych stan moralny jakiegos miasta lub kraju, to tego wszystkiego ani
fanatyzm meczennikdw, ani fanatyzm widzow wytlumaczy¢ nie moze; sama tylko
przyczyna nadprzyrodzona, przyczyna Boza moze nalezycie to wszystko wyjasnic.

(Zob. art. Nawrdcenia).

4. Bardzo niedokfadna to rzecz rownac ilos¢ skazanych na $mier¢ za wiare
heretykoéw z iloscia naszych meczennikdw. Ale chocby nawet rzeczywiscie
zachodzila miedzy tymi iloSciami réwnos¢, chocby nawet zabici za swdj
batwochwalczy updr poganie byli liczniejsi, anizeli chrzescijaniscy meczennicy, to
jeszcze i wtedy pomiedzy tymi ofiarami bledu a naszymi swiadkami prawdy
zachodzitaby radykalna, bezwzgledna roznica. Moralny stan jednych i drugich jest
najzupelniej r6zny: z jednej strony meczennicy ze swa tagodnoscia, cierpliwoscia,
weselem, niewinno$cia, przypominajacy Baranka Bozego, przed nimi i za nich
ofiarowanego, — z drugiej strony sekciarze i niewierni ze swym uporem,
nienawiscia, ztoscia, a czgsto z tajemnymi lub jawnymi, przez szatana podsunietymi
zbrodniami. Najmniejszej pod tym wzgledem nie zostawia watpliwosci rozsadne i

spokojne porownanie martyrologium katolickiego z innymi martyrologiami.
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5. Poniewaz dowod, czerpany z meczenstwa, nie jest ani sam jeden, ani
pierwszy z tych, jakie teologia katolicka przytacza na udowodnienie prawdy
chrzescijanskiej, przeto nie powinno si¢ dziwié, ze apologeci katoliccy, wychodzac z
tej prawdy przedwstepnie udowodnionej i przyjetej, nie oswiadczaja si¢ niekiedy
ani za ani przeciw meczenstwu, z powodu przyczyny, dla jakiej ono zostato
poniesione. Nie masz w tym zadnego zaczarowanego kota. Sofizmatem byloby
wnioskowac naprzdd z prawdziwosci chrystianizmu o prawdziwosci meczenstwa,
a nastepnie z prawdziwosci tego ostatniego dowodzi¢ prawdziwosci chrystianizmu;
ale Kkatolicy tego nie czynia. Wszelako, meczenstwo nalezycie zbadane, za
prawdziwe i rzeczywiscie nadprzyrodzone uznane, z koniecznosci wychodzi¢ musi
na korzys¢ prawdziwej religii; i ta bowiem i tamto wynikaja koniecznie z tegoz
samego i jedynego Bozego zrddla: wzajem sie podtrzymuja i potwierdzaja; jedno
mozna brac¢ za sprawdzian drugiego; a w tym i najscislejsza logika nie moze znalez¢

nic nielogicznego.

Por. Hurter, Martyrum sanguis vox veritatis, [w:] "Opuscula selecta Patrum”, t. IV.
— Hurter, Theol. general., t. 1, th. XV. — Bergier, Dict. de Théol. wyr. "Martyr" i "Martyre". —

Balmes, Lettres a un sceptique V, etc.
Ks. Jules Didiot

Doktor teologii

Ttum. i opr. ks. Wiadystaw Szczesniak

Stownik apologetyczny Wiary katolickiej podiug D-ra Jana Jaugey'a, opracowany i wydany staraniem
X. WL Szczes$niaka, Mag. Teol. I GRONA WSPOLPRACOWNIKC)W, Tom II. Warszawa 1894,
ss. 595-599. (Hasto: Megczeristwo).
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O meczenstwie Piotra Borguny w Algerze

Wyjatek z konferencji (1654 lub 1655 r.)

Sw. WINCENTY A PAULO

Nie moge si¢ powstrzymac, by wam nie przedstawic¢ uczu¢, jakie mi Bog dat, z
powodu tego chiopca, o ktorym wam mowitem, a ktérego zamordowano w miescie
Alger. Nazywal si¢ Piotr Bourgion, rodem z wyspy Majorka i mial zaledwie
dwadziescia jeden czy dwa lata. Pan, do ktdrego nalezat jako niewolnik, postanowit
sprzedac go i wystac na galery do Konstantynopola, skad juz by nigdy nie wyszedt.
W tej obawie poszed! do baszy, by miat litos¢ nad nim i nie pozwolil wysyta¢ go na
te galery. Basza obiecal mu to uczyni¢ pod warunkiem, ze weZmie turban. By go
doprowadzic¢ do tej apostazji uzyt wszelkich przesladowan, jakie mogt obmysle¢, a
wreszcie, dodajac grozby do obietnic, nastraszyl go do tego stopnia, ze zrobil go

renegatem.

Biedne to dziecko chowalo jednak zawsze w swym sercu uczucia szacunku i
mitosci dla swojej religii i dopuscito sie¢ tego bledu tylko z obawy popadnigcia w
okrutna niewolg, oraz z pragnienia utatwienia sobie odzyskania wolnosci. Chlopiec
ten oswiadczyl nawet wobec kilku chrzescijaiiskich niewolnikow, ktorzy wyrzucali
mu jego zbrodnie, ze turkiem byt tylko na zewnatrz, a w duszy byl chrzescijaninem.
Powoli, zastanawiajac si¢ nad wielkim grzechem, jaki popeinit, wyrzekajac sie
publicznie swej religii, powzial gleboki zal. A widzac, ze nie mdgt zmy¢ swego
tchorzostwa jak tylko przez smier¢, zgodzil sie na nig raczej, anizeli miatby zy¢
dltugo w tym stanie niewiernosci. Zamiar swoj wyjawit przed niektérymi osobami, a
celem jego uskutecznienia zaczal moéwi¢ otwarcie korzystnie o religii
chrzescijaniskiej a z pogarda o mahometanizmie i moéwil na ten temat wszystko,
cokolwiek mogta mu podsuna¢ zZywa wiara w obecnosci nawet paru Turkow a
zwlaszcza wobec chrzescijan. Obawiat si¢ jednak okrucienstwa tych barbarzyncow,
a przewidujac straszliwe kary, jakie by mu zgotowali, drzal ze strachu. "A jednak,
mowil, spodziewam sig, ze Pan nasz mi dopomoze, On umart za mnie, stusznie, bym ja
umart za Niego". Ostatecznie przynaglany wyrzutami sumienia i pragnieniem

naprawy krzywdy wyrzadzonej Jezusowi Chrystusowi, udal si¢ w swym
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wielkodusznym postanowieniu do baszy, a znalazlszy sie¢ wobec niego, powiedziat:
"Zwiodtes mie, rozkazawszy wyrzec mi si¢ mej religii, jest ona dobra 1 prawdziwa, a kazates
mi przyjac twoja, ktora jest fatszywa. Oswiadczam ci wiec Ze jestem chrzescijaninem; by ci
zas pokazac, ze wyrzekam sig dobrowolnie twojej wiary i religii tureckiej, rzucam i gardze
turbanem, ktory mi dates". Wymawiajac te stowa, rzucit turban na ziemie i zdeptat
nogami, a nastepnie dodat: "Wiem, ze mig zamordujesz, ale nic nie dbam o to, jestem

bowiem gotow znies¢ meki wszelkiego rodzaju dla Jezusa Chrystusa, mojego Zbawiciela".

Basza istotnie rozgniewany ta hardoscia, skazal go natychmiast na spalenie
zywcem. Skutkiem tego rozebrano go, zostawiajac mu tylko dolna bielizng, na szyje
nalozono mu tancuch, na ramiona wlozono mu duzy stup, do ktérego miano go
przywiazac i spali¢. W tym stanie wyszedt z domu baszy, prowadzono go na
miejsce kazni, a kiedy widzial, Ze go otaczaja Turcy, odstepcy a nawet chrzescijanie,
wypowiedzial gtosno te piekne stowa: "Niech zyje Jezus Chrystus i niech triumfuje na
zawsze wiara katolicka, apostolska i rzymska! Nie ma innej, w ktorej mozna by si¢ zbawic".

To powiedziawszy, poszedl znies¢ ogien i umrzec dla Jezusa Chrystusa.

Najglebsze wrazenie procz tego, jakie na mnie wywarlo to pigkne
postepowanie, zrobito jednak to, co ten dzielny mlodzieniec powiedzial do swych
towarzyszy: "Chociaz boje sig smierci, czuje jednak cos w sobie (pocierajac reka czolo), co
mi mowi, ze Bog da mi faske zniesienia kazni, jakq mi przygotowujq. Pan nasz sam bat sie
$mierci, a jednak zniost dobrowolnie daleko wigksze bolesci, anizeli te, ktore kazgq mi
wycierpiec; poktadam nadzieje w Jego sile i w Jego dobroci". Przywiazano go zatem do
stupa, zapalono wokolto niego ogien, ktdry sprawit, ze szybko oddat w rece Boga
swa dusze czysta jak zloto, kiedy przejdzie przez probierz. Ks. Le Vacher
ustawicznie szedl za nim i byt obecny w czasie jego meczenstwa; chociaz byt nieco
oddalony, zdjal z niego ekskomunike, w jaka popadt i dal mu rozgrzeszenie na znak

z nim umdwiony w czasie, kiedy cierpiat z tak wielka statoscia.

Patrzcie, Ksieza, jak zostal chrzescijaninem i oto odwaga, jaka winniSmy
posiadaé, by cierpie¢ i umrze¢, kiedy byloby potrzeba, dla Jezusa Chrystusa.
Prosmy Go o te taske i prosmy tego swietego chtopca, by nam ja wypraszat on,
ktory stal sie tak godnym wuczniem tak odwaznego mistrza, ze w trzech
godzinach stal sie Jego prawdziwym uczniem i Jego doskonalym nasladowca,
umierajgc za Niego.
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Odwagi, Ksieza i moi Bracia! Miejmy nadziejg, ze Pan nasz umocni nas, kiedy
krzyze spadna na nas, jakkolwiek bytyby wielkie, jezeli bedzie widzial, ze je
kochamy i w Nim poktadamy nadzieje. Méwmy do choroby, kiedy si¢ zjawi i do
przesladowania, kiedy na nas przyjdzie, do bolesci wewnetrznych i zewnetrznych,
do pokus a nawet do $mierci, jaka nam zesle: "Witam was, taski niebieskie, faski Boze,
Swiete doswiadczenia, ktore przychodzicie z reki ojcowskiej i petnej mitosci dla mojego dobra:
przyjmuje was sercem petnym szacunku, poddania sie i zaufania wzgledem Tego, ktory was
przysyta; oddaje sie wam, by sie da¢ Jemu". Przejmijmy si¢ tymi uczuciami, Ksieza i moi
Bracia, a zwlaszcza zaufajmy bardzo, jak to uczynit ten nowy meczennik, w pomoc
Pana naszego, ktoremu pole¢my, jezeli taska, tych dobrych Misjonarzy Algeru i

Tunisu.

Konferencje Sw. Wincentego a Paulo do Ksiezy Misjonarzy oraz Wyjatki z Okdlnikéw Ks. W. M. Slatterego
Przetozonego Generalnego Zgromadzenia Misji. Kolegium sw. Jana Kantego, Erie, Pa. 1957, ss. 116-119.

"Dialog" ekumeniczny - priorytetowe
narzedzie modernistow
Ks. KEVIN VAILLANCOURT
Redaktor The Catholic Voice

Przed wiekami, starozytni filozofowie greccy mieli ciekawy sposob
rozstrzygania powstajacych miedzy nimi sporow — byl nim dialog. Trzeba sobie
zdawac sprawe z tego, ze kiedy Platon pisal swoje Dialogi to nie byl to zapis jego
mow badz rozmdéw z Sokratesem czy innymi filozofami. Byta to raczej nowa forma
literacka o charakterze oratorskim i instruktazowym. Miedzy Platonem i
odbiorcami jego utworu istniata domys$lna réznica zdan a Dialogi miaty pomdc w
rozstrzygnieciu tego konfliktu.

Poczawszy od Vaticanum 1I termin dialog zakradl sie¢ do slownictwa
wspolczesnych katolikow, lecz nie nalezy go myli¢ ze znaczeniem, jakie mial dla
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starozytnych Grekow. W przesztosci, filozofowie "prowadzili dialog" na temat
roznic interpretacji dokonywanych w procesie "poszukiwania madrosci”,
moderniSci natomiast uzywaja tego okreslenia w calkiem nowym sensie. Dzisiaj
uzywa sie¢ go w rozumieniu ekumenicznym, tzn. zacheca sie katolikoéw do
"prowadzenia dialogu" z cztonkami innych religii, co ma by¢ srodkiem stuzacym do
"calkowitego przezwyciezenia wszelakich napie¢" poprzez uznanie "wspolnie
podzielanych religijnych wartosci oraz lojalne uszanowanie r6znic". Innymi stowy,
modernistyczny "dialog" nie dotyczy kwestii spornych (z czym w przesziosci
mieliSmy do czynienia w rdéznych doktrynach filozoficznych), lecz ma on
wypracowac "rownowage" — dzieki ktdrej katolicy naucza sie kias¢ nacisk na te
punkty wiary, ktore sa wspdlne z innymi religiami ("wspdlne" zgodnie z bardzo
szerokim rozumieniem tego terminu), a rownoczesnie bagatelizowac¢ wszelkie
doktrynalne roznice jakie mogg istnie¢ miedzy nami.

Taka ekumeniczna interpretacja dialogu (ktora mozna znalez¢ w takich
dokumentach Vaticanum II jak np.: Nostra aetate i Lumen gentium) nie ma zadnej racji
bytu w stowniku prawdziwego nasladowcy Jezusa Chrystusa i lojalnego cztonka
Kosciota rzymskokatolickiego. "Wspodlne" poglady religijne, ktore modernisci tak
usilnie starajg sie¢ podkreslac sa tak naprawde, w wigkszosci wypadkow, sprzeczne
z nasza apostolska tradycja i powinny by¢ zaliczone nie do "roznic" w poglgdach, lecz
do réznic w dogmatycznej wierze.

Poruszenie, jakie wywotato przemdéwienie Benedykta XVI z 12 wrzesnia 2006
roku na Uniwersytecie w Regensburgu spowodowaly przytoczone przez niego
stowa starozytnego cesarza bizantyjskiego Manuela II Paleologa na temat
nieodigcznego zta zawartego w naukach i praktykach Mahometa. Najwidoczniej
byla to czes¢ "starego" katolickiego sposobu myslenia o islamie, jako ze gdy tylko
wokot tych stéw wybuchta ogdlnoswiatowa wrzawa, Benedykt XVI pospiesznie sie
z nich wycofal zapewniajac muzulmandéw catego swiata, Ze byt to tylko "akademicki
cytat" i Ze on sam, osobiscie nie mysli w ten sposob. Wydarzenie to wykorzystat
natomiast do zwotania miedzywyznaniowego spotkania swoich ludzi z paroma
reprezentantami islamu w celu "zaleczenia rany" spowodowanej "bledna
interpretacja” przemowienia i przywrdcenia "dialogu" miedzy tymi dwoma
"wielkimi religiami".

Podczas swego przemdwienia 25 wrzesnia 2006 roku, Benedykt XVI
przypomniat o "szacunku", jaki ciagle zywi wobec "muzulmanskich wyznawcow"
oraz (powolujac sie¢ na Nostra aetate — dokument, w ktorego powstaniu sam

uczestniczyl podczas Vaticanum II — a ktéry jak stwierdzit jest oficjalnym wyrazem
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nauczania Kosciota w tej kwestii) o "nalezytym uznaniu" odczuwanym przez
katolikdw dla muzulmanéw "czczacych jedynego Boga". Jezeli jest to teraz czescia
oficjalnego nauczania wspolczesnego kosciota, to jest to grozny btad (herezja) gdyz
od Objawienia Jezusa Chrystusa, katolicy oddaja cze$¢ Bogu w Tréjcy Swietej
Jedynemu, podczas gdy muzulmanie czcza "jednego boga" przez siebie
sfabrykowanego. Mowimy, ze oddajemy czes¢ "w duchu i prawdzie" (co jest
prawda), dlatego nie mozemy nawet nieoficjalnie odczuwac szacunku i uznania dla
tych, ktorzy czcza innego niz my boga. Nie mozemy wdawac sie¢ w "dialog" z
niewiernymi, ani nie wolno nam takze stawiac¢ ich religii na jednym poziomie z

nasza — gdyz bedzie to zanegowaniem podstawowych zasad naszej Swietej Wiary.

Wiasnie w swietle tych wydarzen nabiera dla nas znaczenia zapoznanie si¢ z
niniejszym artykutem. Tak samo jak kazdy obserwator wydarzen w Regensburgu z
tatwoscia zauwazy "przesunigcie kwantowe" w postrzeganiu wyznawcow islamu
(radykalnych propagatorow "Swietej wojny" czy tez tych "bardziej spolegliwych"),
to tak samo tego typu zmiane stanowiska — czego dowodzi sytuacja przed- i po-
Vaticanum II — mozna rowniez dostrzec w stosunku wspolczesnego katolika
(duchownego lub swieckiego) wobec cztonkdéw innych religii. "Duch ekumenizmu"
sktania tych ludzi do "prowadzenia dialogu" wedlug zasady bagatelizowania
naszych roznic doktrynalnych 2z jednoczesnym akcentowaniem naszych
"wspdlnych" pogladéw religijnych. Przed Vaticanum II katolicki Kosciot nigdy nie
stosowal takiej praktyki — i to jeszcze mniej niz 10 lat przed tym fatszywym soborem.
Jednakze modernisci nie ustawali w wysitkach zmierzajacych do wplyniecia na
postawe katolikow poprzez zachecanie ich do wlaczenia si¢ w dialog ekumeniczny
(W jego dzisiejszym rozumieniu). W latach czterdziestych i piec¢dziesiatych XX
wieku zaczely si¢ mnozy¢ liczne artykuly, konferencje, referaty i tym podobne
dzialania majace na celu przelamanie Kkatolickiego oporu wobec zmian
zaplanowanych przez modernistow, ktére mialyby zmanipulowac¢ oficjalne
nauczanie Kosciota zgodnie z ich wilasnymi zapatrywaniami. Wielu dobrych
katolikdbw — co zasluguje na nasze uznanie — zajelo twarde stanowisko, wiernie
trwajac przy apostolskim nauczaniu Kosciota i stuchajac orzeczenn wydawanych
przez Rzym na temat modernistycznych btedéw dotyczacych falszywego
ekumenizmu. Jednakze wrciaz rosnaca liczba katolikow pozwolila sobie na
poddanie si¢ oddzialywaniu modernistycznego "syreniego Spiewu" i zaczeta
realizowac "ekumenizm" i "dialog" traktujac je jako Sciezke, ktdra "duch" wytyczyl
wspolczesnemu cztowiekowi. Zaczeli glosi¢ t¢ nowa doktryne i oczerniac
"surowosc¢" tych, ktorzy ciagle wierzyli i praktykowali wedtug "starych" wzordw.
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Zanosili modly w intencji "oswiecenia", aby ci "rygorystyczni" katolicy porzucili
"stare" wzorce, a przyjeli nowe.

Ponizej przedstawiam artykut bedacy reakcja na wysitki ksiedza, ktory znalazt
sie¢ pod przemoznym wplywem modernistéw w kwestiach dotyczacych dialogu i
falszywego ekumenizmu. Artykul ten ukazat si¢ w 1954 roku, we wrzesSniowym
numerze American Ecclesiastical Review. Jego autor — ks. Francis ]J. Connell CSsR -
zdemaskowal stanowisko udajacego zatroskanie modernisty, ks. Elmera O'Brien'a
S], ktéry analizujagc pisma Papiezy oraz Swietego Ofium (z okresu
poprzedzajacego Vaticanum II) probujace zatamowac fale "dialogu" i falszywego
ekumenizmu, okreslit je mianem "mniej zachecajacego” papieskiego nauczania. Ks.
Connell (ktory m.in. napisal rozszerzona wersje Baltimore Catechism) zwraca
szczegodlna uwage na uzyte tam sformulowanie: "mniej zachecajace” papieskie
nauczanie — i tlumaczy w jaki sposéb "obawy" ks. O'Brien'a sa niespojne =z
tradycyjnym nauczaniem Kosciota odnoszacym sie do Jego jednosci i udzielonej Mu
przez Boga misji przyprowadzenia wszystkich ludzi do Jego owczarni. Jest to
odkrywcze studium gdyz ukazuje, ze byli woéwczas dobrzy kaptani podejmujacy
odwazne wysitki, majace na celu przestrzeganie prawdziwej nauki Kosciota
rzymskokatolickiego, lecz ich wysitki bardziej przypominaly wysitki matego
chiopca prébujacego ratowac sytuacje wtykajacego palec w mata dziurke tamy
powstrzymujacej napierajace wody powodziowe. Modernizm zostal tylko na krotko
powstrzymany potepieniem dokonanym przez Papieza sw. Piusa X w encyklice
Pascendi. ModerniSci zmienili sposob oddzialywania na poglady religijne katolikow
stosujac subtelniejsze — i jednoczesnie bardzo skuteczne — srodki, ktérymi staty sie

(m.in.) publikacje czytane wowczas przez duchowienstwo oraz osoby zakonne.

Przedstawiam tu przedruk w/w artykulu aby$Smy mogli zapoznac¢ sie z
majacymi  donioste  znaczenie naukami KoS$ciota przeciw falszywemu
ekumenizmowi i w ten sposob pomogli zrozumie¢ wspolczesnym katolikom, ktérzy
bez ograniczen czerpia wody ze studni falszywego ekumenizmu, Ze chtona napdj z
toksycznego zrddla, ktorego wody zalaty widzialny Koscidt juz przed wieloma laty.
Dokonana przez ks. Connell'a prezentacja tych prawd ukazuje wyrazna dychotomie
miedzy nauczaniem modernistéw a doktrynami Prawdziwego Kosciola Jezusa

Chrystusa.
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Czy istnieja "mniej zachecajace" wypowiedzi papieskie?
Ks. FraNcCIs O'CONNELL CSSR

American Ecclesiastical Review, wrzesien 1954

Ks. Elmer O'Brien S] w artykule zatytulowanym "Review of Theology", ktory
ukazal sie w wiosennej edycji czasopisma Thought z 1954 roku, w nastepujacy
sposob skomentowatl Catholic Ecumenism (Katolicki ekumenizm) — prace doktorska
ks. Edwarda Hanahoe SA obroniong na Catholic University of America:

"Zbyt tatwo zdarza si¢ katolikom — czytajacym tego typu prace [niektdre
protestanckie opracowania o ekumenizmie] — wybuchac zniecierpliwieniem
skierowanym jednoczes$nie w wielu réznych kierunkach. Obawiam sig, ze
dos¢ czesto czyni to takze ks. Hanahoe w swoim dziele, bedacym swego
rodzaju antologia mniej zachecajacych papieskich wypowiedzi na temat, za
ktory wszyscy musimy by¢ wdzigczni" (Thought, XXIX, n. 112 (Spring,
1954), 133).

Mozna zakwestionowa¢ stwierdzenie, jakoby ojciec Hanahoe w swojej
dysertacji czesto eksplodowal zniecierpliwieniem. Jego praca jest obiektywna,
wolna od tego, co mogloby stusznie zosta¢ nazwane "czestymi wybuchami
zniecierpliwienia". Ponadto, nazwanie Catholic Ecumenism "antologia papieskich
orzeczen" trudno uznac za precyzyjny opis pracy. Kiedy mowimy o antologii to
generalnie mamy na mysli prace, ktora praktycznie w catosci sktada sie z cytatow.
Tu natomiast, przewazajaca czes¢ pracy ojca Hanahoe to jego wlasne komentarze i
wnioski. Oczywiscie, prawda jest — poniewaz doktorska dysertacja to praca
badawcza — ze cytaty z papieskich wypowiedzi odnoszacych si¢ do tego tematu
stanowia najwazniejsza czes¢ jego badan, jak rowniez baze dla wilasnych odkry¢
autora; jednakze z pewnoscia nie sa gléwna czescia ksiazki. Na szerszy komentarz
zastluguje inny zwrot uzyty przez ksiedza O'Brien'a w jego krotkiej recenzji, a to z
powodu powaznych implikacji, jakie pociaga za soba oraz dlatego, ze odnosi si¢ nie
do osobistych stwierdzen ojca Hanahoe, lecz do wypowiedzi osob zasiadajacych w
ubiegtym wieku na Tronie Piotrowym. Chodzi tu o fraze: "mniej zachecajace
wypowiedzi papieskie". Ksiadz O'Brien nie wyjasnia zbyt obszernie tego
sformulowania, ale nie mozna mie¢ watpliwosci co do znaczenia tych sitéw.
Papieskie wypowiedzi, do ktdrych sie odnosi to orzeczenia wydane przez Papiezy
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(albo przez Swiete Oficjum zgodnie z papieskimi instrukcjami) poczawszy od Piusa
IX az po Piusa XII wiacznie dotyczace ruchow zmierzajacych do potaczenia w jeden
organizm wszystkich ludzi uznajacych sie za chrzescijan, gdyz to wlasnie jest celem
"ekumenizmu". Temat, ktory jest stale i konsekwentnie przypominany w tych
wypowiedziach sprowadza si¢ do tego, ze istnieje tylko jeden prawdziwy Kosciot i
ze jedyna droga prowadzaca do zjednoczenia chrzescijan — zgodnie z wola Boza —
prowadzi poprzez bezwarunkowa akceptacje przez wszystkich chrzescijan
nauczania i rozstrzygajacej wladzy tego Kosciota — Kosciota katolickiego. I tak,
Papiez Leon XIII stwierdzil jednoznacznie: "Kosciot Chrystusa jest wigc jedyny i
wieczny; ci, ktorzy chodza osobno, odstepuja od woli i przykazania Chrystusa Pana,
porzuciwszy zas droge zbawienia, idq na zgube" (Satis cognitum). Papiez Pius XII
wyrazil t¢ sama prawde w nastepujacych stowach:

"Jezeli Kosciot jest nieugiety wobec wszystkiego, co posiadatoby chocby
pozdér kompromisu, czy tez wobec wszelkiego dopasowywania wiary
katolickiej do innych wyznan, badz w stosunku do mieszania jej z nimi, to
dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz wie On, ze zawsze byla i zawsze bedzie
jedna, jedyna nieomylna i pewna opoka catej prawdy oraz pelni laski
przychodzacej do Niego od Chrystusa i ze ta skala, zgodnie z wyrazna
wola Boskiego Zatozyciela, jest po prostu On sam" (L'Osservatore Romano,
9 listopada 1948).

Wiasnie to czesto powtarzane przez Papiezy przestanie nazywane jest
"mniej zachecajacym". Dla katolikdw nie jest ono chyba "mniej zachecajace”, lecz
raczej osmielajace i podnoszace na duchu, poniewaz utwierdza ich w
przeswiadczeniu, ze sa czlonkami jednego, prawdziwego Kosciola Jezusa
Chrystusa, instytucji pochodzacej z Boskiego ustanowienia jako konieczny srodek
dla osiagniecia zbawienia wiecznego. A zatem, wypowiedzi te musza by¢ "mniej
zachecajace" dla niekatolikow. Papieskich deklaracji na temat "ekumenizmu" nie
mozna nazwac¢ "mniej zachecajacymi" w znaczeniu jakoby miaty by¢ przykre i
ztosliwe. Wprost przeciwnie, nieustannie manifestuje si¢ tu duch
chrzescijanskiego milosierdzia, szczerej miltosci do dusz odlaczonych od
katolickiej jednos$ci. Papiez Pius IX przynaglajac odlaczonych chrzescijan do
szybkiego powrotu do jednej owczarni Chrystusa oswiadczyl, ze jak dobry
pasterz musi on "kochac z ojcowska mifoscia i obejmowac¢ w swoim milosierdziu
wszystkich ludzi" (Jam vos omnes). Papiez Pius XII zapewnil, ze to "z serca
przepetnionego mitoscia" ptyneta do wszystkich niekatolikow jego prosba o
"wydobycie si¢ ze stanu, w ktérym pewnosci o swym wiasnym zbawieniu
wiecznym mie¢ nie moga" (Mystici Corporis, 1943, 243). Dekret Swietego Oficjum
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De motione oecumenica stwierdza, ze Koscidt obejmuje "z prawdziwie macierzynskim
uczuciem" tych, ktdrzy powracaja na Jego tono (AAS, XLII (1950), 142).

A zatem z powyzszego wynikaloby, ze "mniej zachecajaca” cecha papieskich
wypowiedzi jest fakt, ze bezkompromisowo prezentuja doktryne gloszaca, iz
jedyna droge do osiagniecia koscielnej jednosci mozna odnalez¢ w catkowitym
przyjeciu nauk Kosciota oraz zupelnym poddaniu sie Jego jurysdykgji.

PRAWDZIWE PAPIESKIE NAUCZANIE
NA UZYTEK RELIGIJNEGO "DIALOGU"

"... Oczywistym jest, ze Stolica Apostolska nie
moze w zadnym razie uczestniczy¢ w ich
zjazdach, ani tez nie wolno wiernym popierac
lub wspomagac podobnych poczynan. Gdyby
to uczynili, udzieliliby poparcia falszywej
religii chrzescijanskiej, rozniacej si¢ zupelnie
od jedynego Kosciota Chrystusowego. Czyz
mozemy pozwoli¢ na to — a byloby to rzecza
niestuszna i niesprawiedliwa, — by prawda, a
mianowicie prawda przez Boga objawiona,
stala si¢ przedmiotem ukladoéw?... Zdawac by
sie mogto, ze wszechchrzeScijanie
(panchristiani), dazac do polaczenia
wszystkich ~ Kosciolow,  zmierzaja  ku
wznioslemu celowi, jakim jest pomnozenie
mito$ci wsrod wszystkich chrzescijan. Jakzez
jednak byloby rzecza mozliwg, by po

zniszczeniu wiary zakwitta mitosc?...
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Jasna rzecza wiec jest, Czcigodni Bracia,
dlaczego Stolica Apostolska swym wiernym
nigdy nie pozwalata, by brali udzial w
zjazdach niekatolickich. Pracy nad jednoscia
chrzescijan nie wolno popierac inaczej, jak
tylko dzialaniem w tym duchu, by
odszczepiency powrocili na lono jedynego,
prawdziwego Kosciota Chrystusowego, od
ktorego kiedys, niestety, odpadli".

Papiez Pius XI

Mortalium animos

26 stycznia 1928

Prawda jest z kolei, ze dla niekatolika porzucenie swych religijnych afiliagji i
dofaczenie do katolickiego Kosciota jest czesto czynem wymagajacym wielkiej
ofiary. Ale czyz zachete do dokonania tej ofiary mozna nazwac "mniej zachecajacq”,
gdy otwiera ona droge do szczescia wiecznego? Nasz Przenajswietszy Pan obwiescit

"

ciezkie dla ludzkiej natury powinnosci moéwiac: "... kto nie uwierzy, bedzie
potepiony" (Mk 16, 16) oraz "Jesli kto chce iS¢ za Mng, niech si¢ zaprze samego
siebie, i weZzmie krzyz sw¢j, a nasladuje Mnie" (Mt. 16, 24). Absurdalnym byloby
uznac taki nakaz Naszego Boskiego Zbawiciela za "mniej zachecajacy". Czemuz
zatem mielibySmy stosowac to wyrazenie do proklamacji Kosciota — mowiacej o
tym, ze wszyscy sa zobowigzani do poszukiwania tacznosci z Nim - gdy tymi
stowy powtarza On tylko nauczanie Samego Chrystusa? Przywotujac stowa Papieza
Leona XIII:

"Zamierzajacy powroci¢ do ukochanej Matki, czy to niepoznanej jeszcze
wlasciwie, czy opuszczonej niegodziwie, maja przed sobg trud i wysitek
wprawdzie nie tak wielki, jak krew, ktora Jezus Chrystus ztozyt jako okup -
lecz dostrzega oni przynajmniej, Ze cigzar ten nie pochodzi od woli ludzkiej,

n

ale z nakazu i polecenia Bozego..." (Satis cognitum).
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Co wigcej, gdziez to mamy szuka¢ "bardziej zachecajacych" papieskich
wypowiedzi — stwierdzen tagodzacych doktryny o niezbednosci Kosciota dla
zbawienia i o obowiazku wszystkich ludzi do stania sie katolikami? Z cala
pewnoscia nie byto zadnego Papieza, ktory by podat pobtazliwsza interpretacje tych
doktryn, niz te zacytowane przez ojca Hanahoe, jako ze doktryny o ktorych tu
mowa sg czescia depozytu Boskiego Objawienia. Oczywiste jest, ze Papieze nie
powtarzaja tych doktryn za kazdym razem, gdy zwracaja si¢ do niekatolikow. I tak
na przyktad, Papiez Pius XII, w swoim przemdwieniu na Boze Narodzenie w 1948
roku, wezwal niekatolikow do zjednoczenia wysitkow na rzecz utrzymania pokoju
(AAS, XLI (1949), 14) nic nie wspominajac o ich obowiazku powrotu do katolickiego
Kosciota. Lecz bezsprzecznie, fakt ten nie implikuje Zadnej zmiany odnosnie "mniej
zachecajacych" doktryn. Okolicznosé, w jakiej wyglosil swoje oredzie nie wymagata
przypominania tych nauk, ktére Papieze juz wystarczajaco przedstawili

wypowiadajac si¢ na temat "ekumenizmu'".

Nalezy si¢ obawia¢, ze wsrdod katolikow sa i tacy, ktdrzy unikaja "mniej
zachecajacego" podejscia do niekatolikdw, ktorzy — dazac do pozyskania wzgledow
wyznawcow innych religii, a by¢ moze nawet usitujac doprowadzic¢ ich do Kosciota
— maskuja badZ ukrywaja doktryny tak stanowczo gloszone przez Papiezy w ich
wypowiedziach na temat jednosci chrzescijaniskiej. Katolicy ci maja sklonnos¢ do
akcentowania elementéw zgodnosci miedzy wiara katolicka a innymi wyznaniami i
niedostrzegania istniejacych rdéznic. Fakt, ze w ostatnich czasach niektorzy katolicy
ujawnili taka tendencje staje si¢ ewidentny, gdy zapozna sie ze szczegdtowymi
regutami wyltozonymi w Instrukcji Swietego Oficjum poswieconej "ruchowi

ekumenicznemu", wydanej 20 grudnia 1949 roku:

"[Biskupi] powinni by¢ czujni azeby pod falszywym pretekstem — iz trzeba
raczej ktas¢ nacisk na te sprawy, ktére nas jednocza niz na te, ktore nas
dzielg — nie rozprzestrzenial si¢ niebezpieczny indyferentyzm... Powinni
takze dac¢ odpor niebezpiecznej manierze wypowiedzi rodzacej falszywe
opinie i prozne nadzieje, ktére nigdy nie moga zosta¢ spelnione — jaka
moze by¢ na przyklad twierdzenie, iz nie nalezy zbyt wielce powazad
orzeczen zawartych w encyklikach rzymskich Papiezy na temat powrotu

odszczepiencow do Kosciota, konstytucji Kosciota, czy Mistycznego Ciala
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Chrystusa... Przeto, ma by¢ gloszona i objasniana cafa katolicka doktryna;
w zaden sposOb nie moze byc¢ przemilczane badz w dwuznacznych
wypowiedziach ukrywane to, co zawiera katolicka prawda odnosnie
prawdziwej natury usprawiedliwienia i drogi do niego wiodacej,
konstytucji KosSciota, prymatu jurysdykcji rzymskiego Papieza oraz
jedynej, prawdziwej jednosci mogacej si¢ dokona¢ poprzez powroét
odszczepiencow do jednego, prawdziwego Kosciota Chrystusowego"
(AAS, XLII (1950), 144).

Kaptani szczegolnie powinni sobie wzia¢ do serca te napomnienia Stolicy
Apostolskiej pouczajac zarowno katolikdéw jak i niekatolikow. Oczywiscie, moga
zdarzy¢ sie¢ sytuacje, kiedy objasnienie stosunku Kosciota do "ekumenizmu" nie jest
pozadane i moze nawet by¢ nieodpowiednie. Tak wigc, jezeli protestant — szczerze
przeswiadczony o stusznos$ci swojej religii — zbliza si¢ do kresu Zycia i on [kaptan]
zda sobie sprawe, Zze argumenty o boskosci katolickiego Kosciota nie zostatyby
zrozumiane lub docenione, to moze zaniecha¢ takiego objasnienia i zachecic
umierajacego czlowieka do poczynienia zasadniczych aktow wiary i skruchy.
Jednak takie sytuacje nalezy traktowac jako wyjgtkowe i bardzo rzadkie. W zwyczajnej
praktyce, kaptan prébujacy wyjasni¢ doktryny religii katolickiej powinien wyraznie
zawrze¢ w swym objasnieniu prawdy o koniecznosci i jednosci Kosciola oraz

prymacie Biskupa Rzymu.

Fakt, ze niektorzy niekatolicy mogq wyrazi¢ zaskoczenie albo nawet oburzenie
styszqc te doktryny nie powinien powstrzymywac kaptana przed ich objasnianiem, gdy
okolicznosci bedq tego wymagac. Listy i artykuly ukazujace sie czasem w
dzisiejszych czasopismach sklaniaja do wniosku, ze niektorzy niekatolicy w
naszym kraju uwazaja, iz kiedy katolik obstaje stanowczo przy zdaniu, ze tylko
katolicki Koscidt jest prawdziwym Kosciolem Jezusa Chrystusa to wyraza on
raczej wlasna opinig, a nie powszechne przekonanie wszystkich katolikow. Czy
mozliwe jest, aby taka postawa wynikala z faktu, ze Kkatolicy okazuja
niezdecydowanie przy prezentacji tej doktryny podczas dyskusji religijnych z

przedstawicielami innych wyznan?
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Modlitwa o Jednos¢ Kosciola
(Do odmawiania we wszystkie dni Oktawy, 18 - 25 stycznia)

ANTYFONA: Aby wszyscy byli jedno, jako ty, Ojcze,
we mnie, a ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby

uwierzyl swiat, ze ty mie postates. (J 17, 21).
V. A ja tobie powiadam, Ze ty jestes opoka,
R. A na tej opoce zbuduje Koscidt mo;.

Modlmy sie: Panie Jezu Chryste, ktorys powiedziat
Swoim Apostotom, pokoj zostawiam wam, pokdj Moj
wam dajg, nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na wiare
Swojego Kosciota, racz go wedtug Swej woli obdarzac
pokojem i umacnia¢ w jednosci, Ktory zyjesz i

krolujesz Bog przez wszystkie wieki wiekow. Amen.

300 dni odpustu, kazdego dnia Oktawy.

W zwiazku z powyzszym na uwage zasluguje niedawna wypowiedz
wybitnego czlonka hierarchii Stanow Zjednoczonych, a to z powodu jasnego i
niedwuznacznego sposobu, w jaki przedstawit doktryne katolickiej Jednosci. Mam
tu na mysli list pasterski z 29 czerwca 1954 roku, Jego Eminencji, kardynata Stritch'a
skierowany do duchowienistwa i $wieckich archidiecezji Chicago. Kardynat Stritch
wskazujac — Ze katolicy beda chetnie wspotpracowac ze wszystkimi rodakami w
celu promowania publicznego i spolecznego dobrobytu naszego kraju i
wyeliminowania zla przeciwnego naszemu duchowi demokracji — jednoczesnie
stanowczo stwierdza, ze katolicki Koscidt nie moze uwazad, iz jego sytuacja jest taka

sama jak innych religijnych organizmow:

"Katolicki Ko$ciét nie bierze udzialu w tych organizacjach czy tez ich
zgromadzeniach lub konferencjach. Nie przystepuje do zadnej organizacji, ktdrej
delegaci z wielu sekt spotykaja si¢ na naradach lub konferencjach by debatowac o

naturze Kosciota Chrystusowego lub o naturze Jego jednosci badz tez proponuja
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dyskusje nad tym jak doprowadzic¢ do jednosci chrzescijanstwa. Kosciot nie zezwala
swoim dzieciom na angazowanie si¢ w dziatalnosc jakiejkolwiek konferencji czy tez
dyskusji opartej na falszywym zalozeniu, ze réwniez rzymscy katolicy poszukuja
prawdy Chrystusowej. Takie dziatanie byloby przyznaniem, ze Koscidt jest tylko
jedna z wielu form, w jakich prawdziwy Kosciot Chrystusowy moze istnie¢, ze nie
przechowuje On w Sobie jednosci wiary, rzadu i kultu — czego pragnat dla Swojego
Kosciota nasz Pan — Ze nie zna On prawdziwego znaczenia i natury tej jednosci i
innych przez Boga udzielonych wlasnosci, ktére Go wyrdzniaja, nie tylko jako
jeden, lecz réwniez jako Swiety, katolicki i apostolski Koscidt zatozony przez
Naszego Blogostawionego Pana i Zbawiciela Jezusa Chrystusa. Kosciét nigdy nie
moze sie dopusci¢ wypowiedzenia takiego twierdzenia, poniewaz jest On teraz, tak
jak zawsze Nig byl, jedna i jedyna Oblubienica Chrystusa, jednym i jedynym
Mistycznym Cialem Chrystusa, jednym i jedynym Kosciotem Chrystusowym"
(Wiadomosci N.C.W.C, 8 lipca 1954).

Wypekiajac swoj Nauczycielski urzad, Nasz Pan, godny wszelkiej czci,
przede wszystkim troszczyl sie o przekazanie prawdy bez zadnych dwuznacznosci
czy niejasnosci. Nawet wtedy, gdy ludzie uskarzali sie, Ze Jego stowa sa "twarda
mowa" nie uciekal sie¢ On do dwuznacznosci lub kompromisu w przekazie Swego
przestania. Ten sam duch ozywial Kosciét przez stulecia: i powinien on
charakteryzowac kaptanow, ktérzy sa uprzywilejowani do przekazywania prawdy
Objawienia Bozego swym bliznim. Jezeli niektérym z naszych stuchaczy doktryny o
koniecznosci Kosciota do zbawienia i jednosci Kosciota wydaja sie by¢ twarda
mowa, musimy by¢ chetni do wudzwigniecia ich zarzutéw i uraz jako
wspottowarzysze tych, ktorzy zostali oddelegowani przez Koscidét do wypetnienia
nakazu Jego Zatozyciela: "Idac tedy nauczajcie wszystkie narody... nauczajac je

zachowywac wszystko, cokolwiek wam przykazatem" (Mt. 28, 20).
Artykut powyzszy ukazal si¢ w czasopismie "The Catholic Voice" z grudnia 2006 r., OLG Press,

3914 N. Lidgerwood St., Spokane, Washington 99201-1731 USA.

Z jezyka angielskiego ttumaczyt Mirostaw Salawa
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Pismo rzymskokatolickie powstale przy wspodtpracy ze strona internetowa
www.ultramontes.pl

Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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