Q

Maj 2024 Czasopismo rzymskokatolickie Nr 5 (169) 2024

Qui descendit, ipse est et qui ascendit super omnes caelos, ut impleret omnia (Eph. 4, 10).

Ten, co zstapil, Tenze jest, ktory tez wstapil nad wszystkie niebiosa, aby napemit wszystko.
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4" "Qui descendit, ipse est et qui ascendit super omnes caelos, ut “.

! impleret omnia. Et ipse dedit quosdam quidem apostolos, quosdam

! autem prophetas, alios vero evangelistas, alios autem pastores et
doctores, ad consummationem sanctorum in opus ministerii, in
aedificationem corporis Christi: donec occurramus omnes in unitatem
fidei, et agnitionis Filii Dei, in virum perfectum, in mensuram aetatis
plenitudinis Christi: ut jam non simus parvuli fluctuantes, et
circumferamur omni vento doctrinae in nequitia hominum, in astutia
ad circumventionem erroris. Veritatem autem facientes in caritate,
crescamus in illo per omnia, qui est caput Christus: ex quo totum
corpus compactum et connexum per omnem juncturam
subministrationis, secundum operationem in mensuram
uniuscujusque membri, augmentum corporis facit in aedificationem
sui in caritate". (S. Paulus Apostolus, Eph. 4, 10-16).
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"Ten, co zstapil, Tenze jest, ktory tez wstgpit nad wszystkie niebiosa,
aby napelnil wszystko. I On przeznaczyt jednych na apostolow, a
drugich na prorokow, a innych na ewangelistow, a innych na pasterzy
i nauczycieli dla przysposobienia swietych do dzieta postugi, do
budowania ciala Chrystusowego, dopoki nie dojdziemy wszyscy do
jednosci wiary i poznania Syna Bozego, do stanu meza doskonatlego,
do miary wieku pelnosci Chrystusowej; abysSmy juz nie byli dziecmi
chwiejacymi sie, i nie byli unoszeni od kazdego podmuchu nauki
przez zlos¢ ludzka, przez chytroS¢ na oszukanie btedu. A czyniac
prawde w miloSci, zebySmy rosli we wszystkim w Nim, ktory jest
glowa, Chrystus; z ktorego cale cialo zlozone i zlaczone przez
wszystkie spojenia wzajemnej ustugi, wedlug dzialalnosci stosownej
do miary kazdego czlonka, sprawia wzrost ciata ku zbudowaniu
samego siebie w milosci". (Sw. Pawel Apostot, Efez. 4, 10-16).
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O nagrodach i karach wiecznych
"Kto uwierzy i ochrzci si¢, zbawion bedzie; a kto nie uwierzy, bedzie potepion". Mk 16, 16.

Zwyciezca smierci, pogromca piekiel, Pan calej natury, w czterdziesci dni po
swoim zmartwychwstaniu, wobec mndstwa ucznidéw, wlasna moca jak dzielny
bohater po odniesieniu zwycigstwa nad licznymi nieprzyjaciotmi, idzie do nieba i

tam zasiada po prawicy swojego Ojca.

Tego to zdumiewajacego zdarzenia pamiatke Koscidt nasz swiety corocznie
obchodzi uroczyscie w 40 dni po Wielkanocy pod imieniem Wniebowstapienia
Panskiego. Chce on wigc tym sposobem nie tylko napetnic serca nasze niewymowna
radoscia z powodu tego tryumfu Zbawiciela, ale nadto pragnie wpoi¢ w umysty
nasze to niewatpliwe przekonanie, ze i my kiedy$ sta¢ si¢ mamy uczestnikami
nieSmiertelnej chwaly, mamy kwitna¢ Zyciem wiecznym, mamy by¢ naocznymi
swiadkami a zarazem wspdlnikami chwaly Syna Bozego, ktdra jasniat od wiekow i
nigdy jasnie¢ nie przestanie... Slfowem przekonywa nas Koscidt sw. na zasadzie
nauki Jezusa Chrystusa i wlasnym Jego przykladzie, ze poza obrebem tego swiata
jest inne miejsce, gdzie nas czeka wieczna nagroda. Przekonywa nas dalej tenze

Koscidt $w., ze jest rbwniez kara wieczna, a to na podstawie podobnej nauki Jezusa
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Chrystusa, ktory wyraznie mowi, jak styszeliSmy w dzisiejszej Ewangelii, Zze kto nie
uwierzy, potepion bedzie. Biorac przeto za przedmiot dzisiejszej nauki te stowa
Zbawiciela: "Kto uwierzy i ochrzci sig, zbawion bedzie; a kto nie uwierzy, bedzie
potepion"”, mowi¢ bede o nagrodach i karach wiecznych, z ktérych pierwsze za
dobre, drugie za zle Zzycie niezawodnie kazdego z nas spotkaja. Na poparcie tej
fundamentalnej prawdy religii naszej znajdziemy przekonywajace dowody, juz to z
rozumu, juz tez z Pisma swietego czerpane: zechciejmy tylko uwaznie i bezstronnie
zastanowi¢ si¢ nad nimi, proszac zarazem o taske Tego, ktdry jest droga, prawda i
zyciem, ktéry pokonal S$mier¢ i pieklo, ktdry wstapil na Niebiosa i jako
jednorodzony Syn zasiadl po prawicy swojego wszechmocnego Ojca, za przyczyna

dostojnej Jego Matki Maryi, ktora pozdréwmy anielskimi stowy: "Zdrowas Maryja".

Zastanawiajac si¢ nad czynnosciami ludzkimi, tatwo przekonac si¢ mozemy,
ze wszyscy usituja znaleZz¢ pomyslnos¢ i szczescie prawdziwe. Pragnienie tego
szczescia tak jest wielkie w kazdym czlowieku, Zze za nic sobie wazy najwieksze
niebezpieczenstwa, aby tylko znalez¢ pomyslnos¢ — niejeden powierza swoje zycie
rozhukanym zywiolom i wsrod groznego szumu morskich batwandw usituje
przybi¢ do portu upragnionej szczesliwosci... Ale im wiecej ludzie toza trudow w
celu znalezienia prawdziwego szczescia, tym mniej go znajduja. Los kazdego
czlowieka na tej ziemi jest podobny losowi wedrowca, ktory na skwarnych piaskach
niezmierzonej okiem pustyni, im bardziej przyspiesza krokdéw, aby znalezc¢
przyjemna ochlode i pozadany wypoczynek, tym goretsze czuje pragnienie, tym
wiekszych doswiadcza znojow, a nareszcie nie doszedlszy do zamierzonej mety,
pod ciezarem trudow upada. Ubiegajac si¢ niejeden za bogactwami, liczy juz
ogromne sumy; lecz im wigcej posiada, tym wigkszy brak uczuwa. Blask zlota
chwilowa rozkosz sprawujac oku, serca zaspokoi¢ nie moze, bo tam ciagle obudza
sie jakies nienasycone pragnienie czego$ trwalszego i szlachetniejszego. Ztoto ani
pokoju, ani szczescia nie daje; rozlegle wlosci, znakomite urzedy, wysokie
zaszczyty, najwyszukansze zabawy, bynajmniej nie sa zdolne zaspokoi¢ serca
czlowieka. Ten, ktérego uwazaja za szczesliwego na ziemi, ktdremu bija czotem
liczni hotdownicy, ktoremu nie zbywa na niczym i wszystkie dary tego swiata sq na
jego ustugi, nie jest przeciez szczesliwy, bo jego serce teskni za czyms innym, a dym
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kadzidel i pochlebstw nie moze spedzi¢ z jego czola troskow... Pragnienie
szczesliwosci zardéwno pod szkarlatem jak i pod nedzna kryje sie odzieza. Spytajmy
tachmanami okrytego zebraka, czyli on stracit juz nadzieje¢ zostania szczesliwym, a
samym westchnieniem odpowie, ze go bynajmniej ta mys$l nie opuscita. Przez cale
zycie $ciga niejednego straszliwe nieszczescie, a przeciez zyje nadzieja lepszej
przysztosci. Coz nam to wszystko pokazuje? Oto, ze kazdy czlowiek jest
przeznaczony do szczescia, a gdy takowego na ziemi znaleZ¢ nie moze, przeto
rzeczywiste szczescie gdzieindziej znajdowac sie musi. Tak jest Bracia moi! nie na
prézno Stworca wlal w serce czlowieka te niczym nienasycona zadze szczescia,
ktora jest nawet podstawa dobrego bytu miedzy wszystkimi narodami, a w dniach
ucisku jedyna nadzieja blogiej przysztosci... Tak starozytni Izraelici zostajac w
Egipskiej niewoli, wzdychali do obiecanej ziemi, ktora im miodem i mlekiem pltynac
miala. Przyszli wreszcie do niej, lecz i tam nie znalezli szcze$cia, ktorego tak goraco
pragneli. Dawni poganie utrzymywali, Zze dopiero po $mierci dusza czlowieka
znajduje szczescie na elizejskich polach. Mahometa nie zaspokajaly ziemskie
rozkosze, szukal ich przeto poza grobem. Dzisiejsi nawet nieprzyjaciele Krélestwa
Chrystusowego w niebie, pragnac koniecznie zatozy¢ nowy raj na tej ziemi, niezbity
daja nam dowdd, Ze pojecie o innej trwalszej i lepszej szczesliwosci jest cztowiekowi
kazdemu wrodzone. A gdy doswiadczenie tylu wiekéw ubieglych dostatecznie nas
przekonywa, ze takowej szczesliwosci znalez¢ tu nie mozemy, przeto ona
gdzieindziej istnieje. Tak jest, istnieje ona w tym Bogu, ktory jest Zrodtem wszelkiej
szczesliwosci. On sam bedzie ta przyszla nagroda nasza: "Nie boj sie Abrahamie,

jam jest obronca twoim, i zaplata twa zbytnie wielka" (Rodz. 15, 1).

Tak niegdy$ Bdg przemawial do starego patriarchy Izraelitow Abrahama:
podobnie méwic bedzie do kazdego z nas Stuchacze! kto nie tylko z imienia, ale i z
uczynkéw jest prawdziwym Chrzescijaninem. Sama sprawiedliwos¢ Boska
wymaga, aby cnotliwi wynagrodzeni zostali w przysztosci... Przypomnijmy sobie
Stuchacze! ilu to ludzi w czasie pobytu swojego na ziemi doswiadczalo srogich
uciskow, okropnych nieszczes¢, straszliwych chordb i niepodobnych do opisania a
rozlicznych utrapien:: wielom te dolegliwosci mozna poczytac¢ na karb wlasnej winy;
lecz byli i tacy, ktorzy nie zastuguja na podobny zarzut; czylizZ mozna przypuscic,
aby oni wycierpiawszy tyle na ziemi, pozostawali bez zadnej nagrody w

wiecznosci? Nie Bracia moi! takowe przypuszczenie byloby przeciwne
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sprawiedliwosci, zadawatoby oczywiste klamstwo owym wyzej przytoczonym

stowom samego Boga: "Jam jest obronica i zaptata twa zbytnie wielka".

Nie podobna przypusci¢, azeby ci wszyscy religii chrzescijaniskiej
bohaterowie, ktérych imiona tak $wietnie jasnieja w dziejach naszego Kosciofla,
ktorzy z nieporéwnang cierpliwoscia i nadludzka odwaga ponoszac najstraszliwsze
meczarnie, krew za wiare az do kropli wylali, t¢ mieli tylko teraz nagrode, ze ich
szczatki szanujemy, ze ich chwalebng pamie¢ do dzis dnia przechowujemy! A
wszakze po najwigkszej czesci nie sa nam wiadome imiona meczennikow, i jakaz
tacy mieliby teraz nagrode? "Droga przed oblicznoscia Panska smier¢ swietych
Jego" (Ps. 115, 15) — méwi Duch Swiety przez usta Psalmisty; stowa te jakiez
miatyby znaczenie, gdyby po S$mierci nie bylo Zadnej nagrody? Zastanow sie
Chrzescijaninie! dobrze nad soba; zapusc sie¢ mysla az do najskrytszych twojego
serca tajnikow... i powiedz, czyliby$ chcial pozosta¢ na zawsze w takim stanie? w
stanie ustawicznych niepokojow, dolegliwosci, zgryzot, chorob, rozlicznych a
zawsze smutnych wypadkéw; w stanie tak zmiennym, niepewnym jutra,
przelotnym jak cien? O! tak Najmilsi! szukamy ciagle szczescia, a znajdujemy
czarny smutek; upedzamy sie za rozkoszami, a napotykamy same bolesci; pijemy
niekiedy z czary chwilowego wesela, a spelniamy codziennie az do dna kielich
goryczy. Mimo to, sa jednak ludzie, ktorym sie zdaje, ze bedac zarozumialszymi
nad innych, sg tym samym medrszymi. Sq, méwie ludzie, ktérzy utrzymuja, ze dla
czlowieka nie ma innej nagrody, oprdcz tej, jaka znalez¢ moze w szczesciu i
pomyslnosci wszystkich ludzi; a nic nie robiac dla oséb, ktore ich otaczaja, tym sie
tlumacza, ze dla catej ludzkosci pracuja. Lecz pytam was sig, zawotani medrcy! ktoz
stanowi to bostwo, ktoremu bijecie poklony, te wasza ludzkos$¢? Zapewne nie kto
inny, tylko wszyscy ludzie na ziemi obecnie Zyjacy, bo umarli wyszli juz z pod
opiekunczych skrzydel waszych. Podiug wyrachowania w przyblizeniu zyje
obecnie na calej kuli ziemskiej tysiac miliondw ludzi. Zapytuje was teraz, jaki los
spotka te ogromna mase ludzi np. po stu latach? Bez watpienia odpowiedzied
musicie, ze taki jak i kazdego pojedynczego czlowieka. Za sto lat ledwo szkielety z
nich zostana, a za drugie sto gars¢ prochu. I céz to za nagroda, ktorej nam szukac
kazecie w szczesciu ludzkosci? Wigc robactwo, zgnilizna, proch wreszcie bedzie ta
cala nagroda za tyle poswigcenia, za tyle trudow, za tyle cierpien? Wiec ci, ktorzy
dzi$ jecza w nedzy i bolesciach, maja si¢ wyrzec samej nawet nadziei przyszlej
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nagrody? O! bezbozna nauko, samego piekla coro! przestanze tak gorzko szydzic z
nedzy ludzkiej; nie naigrawaj sie tak bolesnie z uci$nionego i sieroty; nie wydzieraj
ostatniej pociechy nedzarzowi, jaka jeszcze ostodzi¢ sobie moze ciezkie tego zywota
brzemie, nadziei przysztej nagrody. Jezeli ta nadzieja podiug mniemania waszego
ma by¢ tylko prozng utuda i omamieniem, tedy pozostawcie nas w tym omamieniu
przyjemnym, w tej blogiej utudzie: pozwolcie nam sie cieszy¢ spodziewana w zyciu
przyszlym nagroda, ktora wsrod bolesnych chwil Zycia napawa nasze serca jak
zeglarza wsrdd groznej burzy mila nadzieja bliskiego przybycia do zbawiennego
portu. Niech z zachodem zycia naszego nie zachodzi nam to sliczne przyszlej
nagrody stonce; niech ci, ktorzy trupa do ciemnego grobu skladaja, beda
przekonani, ze dusza od ciata oddzielona stoi w tej chwili przed obliczem Boga. "I
wroci si¢ proch do ziemi swej, z ktdrej byl, a duch wrdci sie do Boga, ktory go dat”
(EKl. 12, 7). Te stowa medrca Bozego niech beda ostatnim pozegnaniem

umierajacych, a jedyna naszej dalszej pielgrzymki na tej ziemi ostoda.

Nauka o wiecznych nagrodach statla si¢ najpewniejsza, odkad Jezus
Chrystus, prawdziwy Boég-czlowiek, zstapil na ziemie, aby przynies¢ ludziom
zbawienie. Jakiz by albowiem cel byl tego przyjscia Chrystusa, jaki pozytek Jego
najsrozszej meki, jaki koniec Jego usitowan i poswigcenia sie za grzechy catego
swiata, gdyby nie bylo zadnej w przyszlym zyciu nagrody? Coézby znaczyly te tak
czesto w Pismie sw. napotykane wyrazenia: o zyciu wiecznym, o Krolestwie
Bozym, wiecznym, niebieskim, o weselu Paniskim, o koronie sprawiedliwosci, o
wiekuistej chwale, o dziedzictwie, o0 nowym niebie, 0 nowym Jeruzalem? Nie
bylozby to oczywiste szyderstwo z nedzy ludzkiej, nazywac¢ btogostawionymi
ubogich, placzacych, przesladowanych, gdyby nie bylo wiecznej nagrody? A
przeciez Zbawiciel swiata tych wszystkich nie wahat si¢ nazwac btogostawionymi!
"Blogostawieni jestescie, méwi On, gdy wam zlorzeczy¢ beda, i przesladowac was
beda, i mowi¢ wszystko zle przeciwko wam klamajac, dla mnie. Radujcie sig i
weselcie sig, albowiem zaptata wasza obfita jest w niebiesiech” (Mt. 5, 11. 12).
Cieszmy?z sie wiec najmilsi Bracia! ze posiadamy to, "czego, jak pisze $w. Pawet w
liscie do Koryntian, oko nie widziato, ani ucho nie styszalo, ani w serce cztowiecze
nie wstapito, co nagotowat Bog tym, ktérzy Go milujg" (1 Kor. 2, 9), to jest
posiadamy najdrozszy skarb wiary, ktdry troskliwie przechowujac, mozemy by¢
pewni, wedlug twierdzenia tegoz Apostola, niezwiedlej korony. Ale z drugiej
strony lekajmy si¢ Najmilsi! utraci¢ tego skarbu, albowiem spotkalyby nas
niezawodnie kary wieczne, o ktdrych nastepnie mowié bede.
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II.

Jezeli, jak juz mieliSmy sposobnos¢ przekonac sig, istnieja nagrody wieczne za
zycie i czyny odpowiednie prawom natury i nauce objawionej przez Zbawiciela
naszego, wiec tez istnie¢ musza i kary wieczne za Zzycie przeciwne tak prawom
przyrodzonym, jako tez religii objawionej. Wniosek ten tak jest stanowczy, iz
nieprzyjaciele kar wiecznych usilujac im zaprzeczy¢, zaprzeczaja réwnie istnieniu

nagrod wiecznych.

Lecz daremne wasze usilowania bezbozni! czy wy chcecie, czy nie chcecie,
sprawiedliwos¢ Boza musi pojs¢ swoim nieodmiennym torem, musi si¢ okazac
zarowno na dobrych, jak na ztych ludziach. Wiara w nagrody i kary wieczne jest tak

stara jak Swiat; tak pewna, jak i to, ze Bog jest sprawiedliwy.

Gdziekolwiek u starozytnych naroddéw znajdujemy nauke o elizejskich polach,
znajdujemy tez rownie nauke i o ciemnym tartarze; gdziekolwiek wiedziano o raju,

tam tez wiedziano i o piekle.

Cel przyjscia Jezusa Chrystusa byl ten, azeby ludzi wybawil od $mierci
wiecznej, a zaprowadzil ich do zywota wiecznego: "Tak bowiem Bdg umilowat
swiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby wszelki kto wierzy wen, nie zginal,
ale miat Zywot wieczny", czytamy w Ewangelii sw. (Jan. 3, 16). Zbawiciel swiata
tym wszystkim, ktorzy by w Niego uwierzy¢ nie chcieli, grozi odrzuceniem,
potepieniem, ogniem, ciemnosciami, miejscem mak i plomieni, gdzie bedzie ptacz i
zgrzytanie zebow. Zbawiciel swiata naucza, ze jak nagroda sprawiedliwych korca
miec nie bedzie, tak tez i kara potepionych wieczna bedzie. Gdy nadejdzie éw dzien
straszliwy sadu ostatecznego, Syn czlowieczy w catym blasku swego majestatu
zasiadzie na stolicy dla wydania ostatecznego wyroku. Wyrzecze On do
sprawiedliwych te pelne pociechy stowa: "Pdjdzcie blogostawieni Ojca mego,
otrzymajcie Krdlestwo wam zgotowane od zalozenia swiata" (Mt. 25, 34). A do
odrzuconych te grozne wyrzecze stowa: "IdZcie ode mnie przekleci w ogien

wieczny, ktory zgotowany jest diabtu i aniotom jego".

"I pojda ci, mowi sw. Ewangelia, na meke wieczng, a sprawiedliwi do zywota
wiecznego" (ibid. 41. 46).




Nie ma wigc najmniejszej watpliwosci, ze tak kary jak i nagrody wiecznymi
beda.

Ale céz ja to prawie! O mekach wiecznych, o karach, o piekle dzisiaj mowié, w
wieku XIX, w czasie, gdzie tak wysoko wzbil si¢ rozum czlowieka, gdzie tak

wygorowato oswiecenie!

Nie jestze to daremnymi pogrézkami straszy¢ tatwowiernych ludzi? nie jestze
to cofac sie wstecz; nie jestze to przypominad czasy Srednich wiekdw, czasy ogdlne;j
ciemnoty i barbarzynstwa? Jeszcze co si¢ tyczy nagrody wiecznej, pozwalamy, ale
kara wieczna z rozumem w zaden sposob pogodzi¢ si¢ nie da! Moznaz bowiem
przypusci¢, azeby Bog dobry i milosierny znajdowat ucieche w dreczeniu wiecznym
swojego stworzenia? Takie lub im podobne zwykli czyni¢ zarzuty mniemani
medrcy przeciw karom wiecznym. Jednak sa to tylko czcze gadaniny, falszywe
rozumowania. Jezeli bowiem wierzycie, ze Bog jest doskonaly, wigc tez przypuscic
musicie, ze jest sprawiedliwy. Przymiot dobroci, ktory przyznajecie Bogu, tak jest w
Nim konieczny, jak i przymiot sprawiedliwosci. Skoro zatem sprawiedliwy jest Bog,
wiec wynika z tego koniecznie, Ze nagradzac¢ bedzie cnotliwych, a kara¢ ztych. I
zaprawde Stuchacze! inaczej by¢ nie moze. Jakiz by to albowiem byt Bog, ktoryby
sie¢ zarowno obchodzit z tymi, ktérzy Go za Zzycia bluznili, jak i z tymi, ktérzy Mu
czes¢ winng i chwale oddawali? z tymi, ktdrzy pamietni na nauke Chrystusa
swiadczyli dobrodziejstwa bliznim swoim, jako tez z tymi, ktérzy bliznich swoich z

ostatniego mienia obdzierali?

Jakaz by to byla sprawiedliwos¢, gdyby rownego doznali losu tak ci, ktérzy
dogadzali zmystom, ubiegali si¢ za rozkoszami, trawili dni marnie, nic dobrego w
zyciu nie uczynili, jak i ci, ktorzy dzwigali krzyz Chrystusow, w cierpliwosci
ponosili uciski i przesladowania, trapili cialo swoje rozlicznymi umartwieniami,
poswiecali si¢ dla dobra swoich wspotbraci. Godziz si¢ przypuszczac, azeby kiedys
w jednym przebywali miejscu wszetecznicy i mitujacy czystosé; plugawe
nierzadnice i czyste dziewice; mezobojcy i ci, ktorzy krew swoja wylali za wiare!
Cozby to byla za dziwna mieszanina cnotliwych i bezboznych, rozpustnych i
wstrzemiezliwych, poboznych i bluzniercow! Czyliz jezyk, ktory przez cate zycie

chlostal nielitosciwie bliznich, uragal najcnotliwszym ludziom, szydzit z religii,




natrzasal si¢ z samego Boga, czyliz mowie jezyk zlosliwy i bluznierczy bylby kiedy
sposobny do spiewania chwaly Najwyzszemu Panu z zastepami czystych Aniotoéw i

swietych Jego?

Alez powiecie: cztowiek grzeszyt krotko, a cata wieczno$¢ pokutowac musi;
przypuszczamy wreszcie Ze jest kara, lecz ta za kilka set, a chocby i kilka tysiecy lat
przeciez skonczyc¢ sie¢ musi! Ach! Bracia najmilsi! niech was nie tudza pozory.
Dobrze uwazcie, ze tylko zycie doczesne jest polem zastugi; kto nie wystuzyl sobie
tu nieba, juz go nigdy wystuzy¢ nie moze. Potgpiony jest podobien nieuzytecznemu
kruszcowi, ktory w ogien raz wrzucony, chociazby cale gorzatl wieki, juz nigdy w
zloto si¢ nie zamieni; podobnie jak z zepsutego nasienia nigdy si¢ dobry owoc nie
urodzi, ani z plewy pszenica: "Robak ich nie umiera, a ogien nie gasnie" powiada o
potepionych Zbawiciel (Mk 9, 45). Lepiej by dla nich bylo, aby si¢ byli nigdy nie
rodzili, mozna wyrzec o potepionych, jak niegdys Chrystus wyrzekl o swym

zdrajcy Judaszu (Mt. 26, 24). Straszny zaiste los, ale konieczny i nieunikniony!

Nauka wigc o wiecznosci kar bynajmniej nie sprzeciwia si¢ rozumowi. Ba, i
jakze sie ma sprzeciwiac, jezeli wiemy z dziejow i doswiadczenia, ze byli i sa ludzie,
ktorzy nie tylko nic w zyciu dobrego nie wuczynili, ale przeciwnie,
najszkaradniejszych dopuszczali sie wystepkow i zbrodni. Za c6z wiec tacy choc¢ po
milionach lat mieliby odbiera¢ nagrode? Cozby to byl za wymiar sprawiedliwosci,
gdyby ow srogi zabojca Betleemskich dzieci, ktory cala Judee napemit ptaczem
nieszczesliwych matek, gdyby mowie kiedys miat sie znajdowa¢ w gronie tych
samych niewiniatek, ktorych krwia zbroczyl swe okrutne rece! Podobnaz Najmilsi
przypuscic, aby ow tygrys ludzkosci, 6w najwigkszy z tyrandw, stowem Nero, miat
by¢ kiedys przyjety do towarzystwa tych Chrzescijan, ktorych rzucal na pastwe
dzikich zwierzat, ktorych smolaq oblawszy, zamiast pochodni w czasie nocnym
zywcem pali¢ kazal, i najwyszukanszymi dreczyl meczarniami; Nero, ktéry Rzym
podpaliwszy, wlazt na najwyzsza wieze, z szatanskim smiechem przypatrywat sie
strasznemu pozarowi, i z piekielng radoscia stuchat jekow konajacych ofiar swej
wyuzdanej dzikosci! A iluz to podobnych, a moze jeszcze wigkszych potwordw
naliczy¢ mozna, ktorzy byli plaga ziemi i haniba ludzkosci! ktérzy byli sprawcami
tylu krwawych rzezi, tylu nieszczes¢, tylu spustoszen! I chceciez takich i tym

podobnych zbrodniarzy widzie¢ w towarzystwie niepokalanego Baranka, w gronie
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czystych Aniotéw, w szanownym poczecie owych Swietych Panskich, ktorzy zyjac
na tej ziemi jasnieli najpiekniejszymi cnotami, byli zwiastunami pokoju Bozego, i

opiekunami swoich nieszczesliwych wspotbraci!

Ach! takie przypuszczenie ublizatoby $wigtosci naszych wyobrazen o Bogu,
byloby przeciwne naszej swietej wierze, i zadaloby sSmiertelny cios zasadom
chrzescijariskiej moralno$ci. Badzmyz zatem jak najmocniej przekonani tak o

wiecznych nagrodach za dobre, jako tez o wiecznych karach za zte zycie.

Przez mocna wiare, przez chwalebne uczynki i cnotliwe zycie, starajmy sie

pozyskac wieniec niesmiertelnej chwaly, a unikniemy wiecznej kary.

Ach! przyjdzie bezwatpienia czas, w ktorym Ten, ktory zasiewal stowo swoje
na rolach serc naszych, wezmie, jak mowi Pismo sw. wiejaczke w rece swe "a
wyczysci bojowisko swoje i zgromadzi pszenice swa do gumna, a plewy spali

ogniem nieugaszonym" (Mt. 3, 12).

Plewy, to zli i bezbozni; pszenica, to dobrzy i cnotliwi ludzie, ktorych przyszty
nasz Sedzia Jezus Chrystus zabierze do swego gumna w niebie. Obysmy
nasladowali przykiad uczniéw Chrystusa, ktorzy nie mogli oderwac swych oczu za
uchodzacym do nieba Chrystusem. Juz Go wreszcie stracili z oczu cielesnych, a
przeciez patrza za Nim oczyma zywej wiary; i byliby patrzyli bez konca, gdyby sie
nie byli objawili Aniotowie, ktorzy tak do nich rzekli: "Mezowie Galilejscy, czemu
stoicie patrzac w niebo? Ten Jezus, ktdry wziet jest od was do nieba, tak przyjdzie
jakoscie Go widzieli idacego do nieba" (Dz. Ap. 1, 11).

Zwracajmy, o czesto zwracajmy Najmilsi! oczy nasze do nieba za Jezusem,
abysmy, gdy jeszcze raz stamtad przyjdzie, ustysze¢ mogli z ust Jego te pelne
pociechy stowa: "Pojdzcie blogostawieni Ojca mego, otrzymajcie Krolestwo wam
zgotowane od zalozenia swiata". Amen.

Kazania swietalne ku wigkszej chwale Boga w Trdjcy $. jedynego, na pamiatke pieciusetletniej rocznicy
zalozenia Uniwersytetu Krakowskiego, wydat X. Karol Teliga, S. T. Dr., Kanonik katedralny
Krakowski, Rektor Uniwersytetu Krakowskiego, Profesor historii koscielnej i patrystyki,
Proboszcz kosciota parafialnego S. Floriana w Krakowie, cztonek Towarzystwa Naukowego
Krakowskiego, czlonek Akademii Rzymskiej Sztuk i Umiejetnosci, protektor Towarzystwa
Dobroczynnosci, b. administrator Diecezji Krakowskiej. W Krakowie. W DRUKARNI "CZASU" W.
KIRCHMAYERA. 1864, ss. 326-342.
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Laska uswiecajaca a mistyczne Cialo Chrystusa

Ks. DR ALEKSANDER ZYCHLINSKI

Chrystus jako Bog-Czlowiek jest wedle glebokiej nauki sw. Pawla Glowa
owego wielkiego organizmu mistycznego, jakim jest Kosciol. Bog Ojciec "Jego dat,
by byl glowa nad wszystkim Kosciotem, ktory jest cialem Jego, i petnoscia Tego,
ktory wszystko we wszystkich napetnia" (Efez. 1, 22-23). Chrystus jest glowa
mistycznego ciala mocg pelnosci taski uswiecajacej, jaka posiada Jego dusza
polaczona hipostatycznie ze Stowem Bozym; my za$ stajemy si¢ czlonkami tego
ciala mistycznego, kiedy "z pelnosci Jego bierzemy wszyscy, i taske za taske" (Jan 1,
16). Albowiem ta sama taska, ktora uswieca czlowieczenstwo Chrystusa, sprawia, ze

uswieca On innych jako gtowa Kosciota (III, qu. 8, a. 5).

Podobnie jak sity i energie zyciowe ciala ludzkiego majq swe Zrodto w duszy,
tak wszelka taska ma swoj poczatek w Bogu. — Sity za$, ktore dusza udziela ciatu,
koncentruja sie¢ najpierw w glowie jako siedlisku wszystkich zmystéw; stad
roztaczaja one swa dziatalnos¢ na inne czesci organizmu. W podobny sposob skupia
Bog, a wedle tzw. zasady przypisywania Duch Swiety, dziatalnoé¢ swa
nadprzyrodzong w Chrystusie, Bogu-Czltowieku, zlewajac Nan pelnie zycia Bozego
czyli faski, z ktorej bierzemy wszyscy. Dlatego sw. Tomasz stusznie nazywa Ducha
Swietego "dusza" lub "sercem" mistycznego Ciata Chrystusa. Bo podobnie jak
dusza, a zdaniem Arystotelesa takze serce, jest ukrytym motorem, ozywiajacym
naprzéd glowe, a potem wszystkie inne cztonki ludzkiego ciata, tak Duch Swiety
jest owym niewidzialnym Motorem, ktory Boze zycie faski przelewa w calej pelni na
Glowe ciala mistycznego, czyli na Boga-Czlowieka, skad si¢ ona po innych
cztonkach rozchodzi. Boze zycie taski sptywa zatem na czlonki mistycznego ciata, tj.

na dusze nasze, z Serca mistycznego ciata, jakim jest Duch Swiety za posrednictwem
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Glowy mistycznej, jaka jest Chrystus. Natura ludzka Chrystusa zjednoczona
hipostatycznie ze Stowem Bozym jest owym narzedziem (instrumentum coniunctum)
Bostwa, ktdrego moca otrzymujemy zycie laski czyli zycie duchowne istotnie
zalezne od ustawicznej dzialalnosci, jaka Bog-Cztowiek moca ludzkiej swej natury,

tj. duszy i zyciodajnego swego ciala (caro vivificat), dusze nasze ozywia.

Dziatalno$¢ ta jest nie tylko moralno-prawna, lecz takze fizyczna. Bog-
Czlowiek nie tylko wystuzyl nam wszelka faske, ale kazdego czasu dziata w
glebi duszy naszej sila (virtus) swej taski oczyszczajacej i uswiecajacej. "Jakoscie tedy
przyjeli Jezusa Chrystusa, Pana, tak w Nim chodzcie: wkorzenieni i wbudowani w
Nim" (Kol. 2, 6-7).

Czy jednak przestrzen, oddzielajaca nas od zyciodawczego czlowieczenstwa
Chrystusa, obecnego w niebie i pod postaciami eucharystycznymi, nie tamuje Jego
dziatania w nas? Bynajmniej, albowiem odleglos¢ w przestrzeni zadnej tu nie
odgrywa roli, podobnie jak przestrzenn oddzielajaca glowe od dalszych konczyn
ludzkiego ciata nie stanowi zadnej przeszkody dla dziatalnosci gtowy, o ile odnosne
cztonki pozostaja w organicznej tacznosci z gtowa. Dziatalnos¢ glowy na cztonki jest
zawsze rOwna, bez wzgledu na to, czy cztonek jaki znajduje si¢ blizej glowy, czy tez
jest bardziej od niej oddalony. Pochodzi to stad, ze dusza ozywiajaca cate cialo,
tworzy tacznik miedzy glowa, w ktorej sity swe koncentruje, a reszta organizmu, po

ktorym energia nagromadzona w glowie si¢ stopniowo rozptywa.

To samo dzieje si¢ w mistycznym ciele Chrystusa! Dusza jego, mianowicie
Bog-Duch Swiety, wypetnia wszechobecnoscia swa wszelaka przestrzen. Chrystus
jest w Bogu i my réwniez jestesmy w Bogu. Laska, ktora Bog daje Chrystusowi dla
nas, przechodzi na nas przez Chrystusa; Bog ja niejako przenosi, a Chrystus nadaje
jej swe autentyczne pietno. Totez sw. Pawel mowi bez réznicy o Duchu Bozym i o
Duchu Chrystusowym, jaki otrzymujemy przez taske (Rzym. 8, 9). Zycie duchowne
jest wiec zyciem Chrystusa w nas, czyli udzialem w zyciu mistycznego Chrystusa.

"Zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus" (Gal. 2, 20).

Nie inaczej pojmowal Zycie chrzescijanskie sw. Pawel, ktory zwykl byt
nawigzywaé¢ wskazania i rady praktyczne, dotyczace zycia duchownego, do

dogmatycznej nauki o mistycznym ciele Chrystusa (Rzym. 12, 4 n; 1 Kor. 12, 12 nn;
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Ef. 4, 12 nn; Kol. 2, 19 nn). Prawda wiary, ze przez faske stajemy sie czlonkami
mistycznego ciata Chrystusa, jest dla sw. Pawla fundamentem moralnosci i
doskonatosci chrzescijanskiej. W mys$l zasad Pawlowych polega zadanie
chrzescijanina na tym, by wiernie i doskonale wypelnia¢ obowiazki i powinnosci
czlonka mistycznego Chrystusa, by wespot z innymi czlonkami pracowac nad
doskonata budowa mistycznego ciala Chrystusa. "Oto teraz... dopelniam na ciele
moim, czego niedostaje uciskom Chrystusowym, za ciato Jego, ktorym jest Kosciot"
(Kol. 1, 24).

Dotykamy tu nader waznej cechy charakterystycznej taski uswigcajacej,
mianowicie jej charakteru wybitnie spotecznego. Sw. Tomasz nazywa nieraz taske
"gratia fraterna" lub "gratia tendens in alios", chcac w ten sposob podkresli¢
znaczenie spolteczne taski jako sily faczacej i tworzacej nadprzyrodzony organizm
spoteczny. Nigdzie zas nie ujawnia si¢ 6w moment spoteczny, tkwiacy w lasce, tak
wyraznie i namacalnie, jak wlasnie w Chrystusie mistycznym, ktérym, jak powiada
sw. Augustyn, stajemy sie przez taske (In Joa. tr. 21, 8). Podobnie jak dusza ludzka
jako substancjalna forma ciala moca gatunkowego podobienstwa swego do
substancjalnej formy innych ludzi tworzy wspdlna wiez, zespalajaca rod ludzki w
porzadku przyrodzonym w jedna catos¢, tak faska tworzy wspolna wigez, ktora

usprawiedliwionych w nieporéwnanie wyzsza zespala jednos¢ w Chrystusie.

Ta jednos¢ byta najgoretszym zyczeniem Chrystusa, a w chwili kiedy miat
konczy¢ swoje postannictwo na ziemi: "Prosze Cig, Ojcze, aby wszyscy byli jedno,
jak Ty i ja jedno jestesmy" (Jan 17, 21). Bo, jak moéwi sw. Pawel, wszyscy jestesmy
"jedno w Chrystusie Jezusie" (Gal. 3, 28). Jednos¢ wiec w Bogu, w Chrystusie i przez

Chrystusa, to cel ostateczny kazdego czlowieka i ludzkosci catej.
Gniezno.

Ks. A. Zychlinski.

Artykul z czasopisma: "Unia Apostolska". Kwartalnik ascetyczny Stowarzyszenia kaptanow
Swieckich od Najswietszego Serca Jezusowego Unii Apostolskiej w Polsce. Rok 2.

Kwiecien 1928. Nr 2. Naktadem Unii Apostolskiej w Polsce. Czcionkami Drukarni Spotkowej w Ko$cianie
(Woj. Poznanskie). Za redakcje odpowiedzialny ks. J6zef Marciniak, asystent gen. Un. Ap. na Polske,
Czacz, pow. $migielski (Woj. Pozn.), ss. 36-38.
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IV. Kazanie

na Poniedzialek Swiateczny 1897

(Wedlug Manninga)

O wierze swietej — jej potrzebie i pozytkach - o
skutkach z jej utraty i srodkach jej zachowania

Ks. JOZEF KRUKOWSKI

DR SW. TEOLOGII, PROBOSZCZ KOSCIOEA SW. FLORIANA W KRAKOWIE

Kto wierzy wen, nie bywa sqdzony; a kto nie wierzy, juz jest osqdzony, iz nie wierzy w Imig

Jednorodzonego Syna Bozego. Jan 3, 18.

Uroczystoé¢ Zestania Ducha Swietego na Apostoléw jest niejako urodzinami
Kosciota. Odtad Duch Swiety ciagle w nim przebywa, rzadzi nim, owieca go, darzy
go darem nieomylnosci. Jest dusza Kosciota i czyni go $Swietym. Rzeki swietosci
plyna z Jego obecnosci na pojedyncze czlonki Kosciota; On oswieca, uswieca,
pociesza, wzmacnia dusze pojedynczego katolika, nie stawiajacego przeszkody,

taska swoja, a pierwszym skutkiem taski jest wiara.

I. O wierze dzi$ mowic¢ zamierzyltem, o jej potrzebie i pozytkach. I1. O skutkach z jej

utraty i srodkach zachowania. Ave Maria...
L.

Przez wszystkie czasy od upadku pierwszych rodzicéw Duch Swiety dawat

ludziom — nawet i poganom - dostateczna taske do zbawienia przez swiatto
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rozumu, os$wiecenie sumienia, dzialanie na wole i serce, wiodac ich ku poznaniu
Boga i stuzenia Mu. Bog chce, aby wszyscy zbawieni byli... (I Tym. 2, 4). Byla swiattos¢
prawdziwa, oswiecajgca wszelkiego cztowieka na ten swiat przychodzqcego (Jan 1, 9). Tym
wiecej w narodzie wybranym dawal Bog faske ludziom swietym i pokutnikom,
przez wzglad na przyjé¢ majacego Zbawiciela, jak to Pawel §w. w liscie do Zyddéw r.

XI szeroko opisuje.

Juz za$ w Nowym Testamencie po zestaniu Ducha Swietego na Chrzcie $w.
rozlana jest w sercach naszych miloé¢ Boza przez Ducha Swigtego (Rzym. 5, 5), w

pelnosci, a pierwszym ze wszystkich daréw i skutkdéw taski jest wiara.

a) Jest za$ wiara (jak nas uczono w katechizmie), darem i Swiatlem
nadprzyrodzonym i cnota od Boga wlana, przez ktora za prawde uznajemy

wszystko, co Bog objawit i co Kosciol sw. do wierzenia podaje.

Rozum poprzedza wiare, jest jej wstepnym warunkiem; nie moglibySmy
wierzy¢ (mowi sw. Augustyn), jeslibysmy nie mieli duszy rozumnej; jednakze aby
kto nie sadzil, Ze znajomos¢, jaka ma o Bogu, pochodzi jedynie ze swiatta rozumu:
albo ze jego wyzszos¢ moralna nad pogan jest skutkiem oswiaty, a nie taski, przeto
sw. Pawet w I do Efez 2, 8 pisze: Laskq jestescie zbawieni przez wiare (i to nie z was, bo
dar Bozy jest), aby sie kto nie chlubit. Duch to Swiety jest, ktéry o$wieca rozum, iz daje
sie przekonaé, ze nauka ta jest objawiona, Duch Swiety porusza wole, ze przyjmuje
za prawde, co Bog objawil, w sercu wznieca mitosc i stodycz prawdy. Czlowiek nie
rodzi si¢ z wiara, wiara nie nalezy do natury czlowieka, wlang bywa do duszy
dopiero na chrzcie dzieciecia, Bog daje ja nad wzwyz, jedynie z dobroci i mitosci
przez zashugi Jezusa Chrystusa dla zbawienia naszego. Laska wiary tkwi odtad w
duszy dzieciecia, rozwija si¢ w nim w miare rozwinigecia rozumu, wigc uzyciem,

skoro dziecko postyszy nauke chrzescijanska, juz z ochota wierzy.

b) Przedmiotem wiary bozej nie jest S$wiat przyrodzony, tylko prawdy Boze i
sprawy Boze objawione nam przez Jezusa i samo przyjscie na swiat Syna Bozego i
nasze duchowe odrodzenie sie z Ducha Swietego na chrzcie; a wiec rzeczy
niewidziane, oku ludzkiemu nieprzystepne i rzeczy przyszle, jak niebo. Wiara jest

wywodem rzeczy niewidzianych; gruntem rzeczy tych, ktorych si¢ spodziewamy (Hebr. 11,
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1); czyli jak uczy sw. Tomasz Aquinas: Wierzy¢, jest, za prawde uznawac to, czego

nie widzimy.

Jak do poznania rzeczy ziemskich potrzeba przedmiotu, oka zdrowego i
swiatta oSwiecajacego i oko i przedmiot, to samo w dziedzinie wiary: Przedmiotem
sg prawdy objawione, okiem jest rozum, a swiattem oswiecajacym i rozum i prawdy

— jest wiara.

Na to, aby prawda mogla by¢ przedmiotem wiary, potrzeba, aby byta

objawiona od Jezusa Apostotom, a przez nich podana Kosciotowi $w.

c) Wierzymy na powage Boga, ktéry nie moze omyli¢, na powage Kosciola,
ktory ma dar nieomylnosci. Wiara ze stuchania, a stuchanie przez stowo Boze. Jakze
uwierzq itd. (Rzym. 10, 14; 10, 17). Stowo Boze, to glos Zyjacego i nauczajacego po
wszystkie czasy, miejsca, ludzi, Kosciola Bozego, przez Kosciot méwi Duch éwie;ty.
Tylko w postuszenistwie i w facznosci z Kosciotem jest prawdziwa wiara swiegta. Ci

zas wszyscy, co od Kosciota odstapili, postradali pewnos¢ Boskiego objawienia.
II.

Teraz zwazmy: 1) jak drogq i zywotnq rzeczq jest wiara. Wszystkie inne nauki,
sztuki, rzemiosta potrzebne i pozyteczne sq do zycia ziemskiego, ucza nas zarabiac
na chleb powszedni, jedna tylko wiara otwiera nam wejscie do nieba, bo uczy zy¢
dobrze. Bez wiary niepodobna jest spodobac sie Bogu. Albowiem przystepujgcemu do Boga
potrzeba wierzyé, iz jest, a iz jest oddawcq tym, ktérzy Go szukajq ($w. Pawet do Zyd. 11,
6).

Rozum - to najwyzszy dar w porzadku natury; to obraz boski przyrodzony.
Swiatto wiary podnosi go wyzej, o$wieca, oczyszcza, udoskonala go, uszlachetnia,
daje mu widzie¢ rzeczy niewidziane, poznawac te, ktore przyjs¢ maja, stanowi
wysoka godnos¢ chrzescijanina-katolika, przez wiare wchodzi cztowiek w porzadek
wyzszy, nadprzyrodzony, w stosunek i tagcznosc¢ z Bogiem. Bog jest swiattosé. Jesli w
Swiattosci chodzimy, jako 1 On jest w swiattosci, towarzystwo mamy miedzy sobg (to jest z
Nim i z sobg), sa stowa I. listu sw. Jana 1, 5-7. Tam gdzie filozof dopiero po dtugich

badaniach przychodzi albo wcale przyjs¢ nie zdota, tam prostaczek wiara od razu

17




sie¢ wznosi i staje przy Bogu. Samym rozumem nie dojdzie czlowiek nigdy do
zupelnego poznania Boga i woli Bozej, tylko wiarg. Samo tez Zzycie naturalnie
uczciwe (porzadne) nie zbawi czlowieka, tylko zycie z wiary. Sprawiedliwy mdj z
wiary zyje (Zyd. 10, 38). I to nie z jakiej badZ wiary, ale z wiary katolickiej, z wiary
zywej, dzialajacej przez milos¢, przez uczynki (Jak. 2, 14). Bo i czarci wierzqg, ale drig
(Jak. 2, 19).

2) Ten drogi skarb wiary moze byc¢ postradany. Wiara bowiem jest darem
Bozym, wiec za zle tego daru uzycie moze nam ja Bog odebra¢; wiara jest taska,
wiec moze ja grzech wygnac¢ z duszy naszej. Dwie sg rzeczy, ktdre niszcza wiare:

niedowiarstwo 1 niemoralnosc.

Niedowiarstwo — to bezposrednie wiary przeciwienstwo. Dzisiaj zyjemy w
otoczeniu, ktére przeczy wierze, szerzy zarzuty w ksiazkach, pismach,
zawierajacych chytre wykrety i falsze. Kto lekkomyslnie czyta takie ksigzki i pisma,
wdaje sie w dysputy, ktérych odeprzec nie zdota, przypuszcza watpliwosci grube o

wierze, nie szukajac ich rozjasnienia — sam sobie winien, jesli wiare utraci.

Drugi czynnik, niszczacy wiare, jest niemoralnos¢. Nic tak nie zacmiewa
rozumu, nie oglupia serca, jak naldg grzeszny. Kazdy, ktéry Zle czyni, nienawidzi
Swiattosci (Jan 3, 20). Lubieznik chce, zeby nie bylo Boga, bo mu to miesza jego
grzeszny spokdj. Ztodziej chce, Zeby nie bylo piekla, bo czuje, ze go wieczna kara
czeka. Nie kazdy grzech traci wiare zywa, tylko grzech ciezki; a i wtedy jeszcze
pozostaje wiara martwa, a ta narazona na niebezpieczenstwo utraty wszelkiej wiary
(Miiller I, 418-428). Co za tym idzie? jakie sa

skutki z utraty wiary? a) Ponizenie cztowieka. Dotad wierzono, ze rozum wiarg
oswiecony stanowi godnos$¢ chrzescijanina-katolika. Jezeli zas kto naduzywa tego
daru Bozego na to, aby przeczy¢ Boga, duszg, sumienie, taka filozofia nie jest
ludzka, tylko zwierzeca, bo nie podnosi, tylko poniza do rzedu bydlat, nie
znajacych, bo nie mogacych zna¢ Boga. Co gorsza, ze tacy niedowiarkowie nie
przestaja na tym, iz sie sami wyzuli z wiary, ale szerza niedowiarstwo stowem,
pismem, czynem, nie chca pozwoli¢, aby inni ludzie znali Boga. Przeto glosza na
wszystkie strony, ze poniewaz rozum niezdolny poznac¢ Boga, ze zatem nie masz
Boga! Dawno juz o nich wyrzekt Psalmista (13, 11 52, 1), ze sq glupcami, nadetymi
pycha. Co za tym idzie?
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b) Utrata zbawienia (nieba). Bog milosierny bedzie litosciwiej sadzit pogan, do
ktorych nigdy nie doszto stowo zbawienia, nizeli tych, co wiare odrzucili, a rozum
skoslawili, co si¢ narodzili na lonie chrzescijariskich rodzicow, ochrzczeni i
wychowani zostali w swiattosci wiary katolickiej i z wtasnej winy jq utracili, jej
dobrodziejstwy wzgardzili, krew Jezusowa niejako podeptali, tych czeka siedmkro¢
ciezszy sad, poniewaz do nich sam Zbawiciel niejako wyrzek!: Lzej bedzie poganskim
miastom Tyrowi i Sydonowi w dzien sqdu, (nizeli im) (Mt. 11, 22). Lepiej im bylo nie
uznac¢ drogi sprawiedliwosci, nizli poznawszy wrécic¢ si¢ nazad od podanego im
rozkazania swietego (II Piotr 2, 21). Bo to sa wyrazne stowa Chrystusowe w
dzisiejszej Ewangelii (Jan 3, 18). A kto nie wierzy, juz osqdzony jest, iz nie wierzy w Imig
Jednorodzonego Syna BoZego; to znaczy: niegodny wiecznej szczesliwosci. Nie masz
bowiem pod niebem w zZadnym innym imieniu zbawienia, tylko w Imieniu Jezus (Dz. Ap. 4,
12), a sw. Augustyn (de peccato) mowi: "Nie ma Bdg wiecej Syndéw, ktorzy by mogli

nas zbawi¢, tylko tego jednego, przez ktorego zbawia".

c) Conclusio. Strzezmy wiec tego drogiego skarbu wiary, jak oka w glowie,
pomnazajmy go w sobie przez stuchanie stowa Bozego, przez rozwazne czytanie
ksiazek religijnych, przez przestawanie z ludzmi wierzacymi, przez zycie pobozne i
praktyki religijne. Unikajmy takich ludzi, ksiazek, pism, dysput, ktére by mogly w
nas wiare zachwia¢. Prosmy czesto w tym tygodniu: Duchu Swiety, Ojcze dobroci i
mitosci! Wierzymy, zes wszechmocny, albowiem sprawites w Apostotach i w catym
swiecie taka odmiane obyczajow, ktora tylko Bog moze sprawic¢; spus¢ na nas
promien laski Twojej, oswie¢, co jest ciemne, wzmocnij, co jest chwiejne, nawrod, co
zblakane, spraw, aby zaden z tych, ktérych naznaczyles na Chrzcie sw. pietnem

synostwa Bozego, nie zginal, ale miat Zzywot wieczny. Amen.
Ks. Jozef Krukowski

NA WIEKSZA CHWALE BOGA

Dwanascie kazan, po cztery na najwigksze uroczystosci P. Jezusa i jedna homilia na Poniedziatek
Wielkanocny, przez ks. Jézefa Krukowskiego, Dra Sw. T. Proboszcza kosciota $w. Floriana. Na
pamiatke misji na Kleparzu odprawionej w marcu 1897. (Czysty dochod na restauracje kosciota
$w. Floriana). Krakow 1897, ss. 54-58.
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Obiektywna wartos¢ Odkupienia a symbolizm
modernistyczny

Ks. DR ANTONI SEOMKOWSKI

Podstawowym dogmatem naszej wiary jest dogmat Tréjcy Swietej
odkrywajacy nam rabek Zycia Bozego. Ojciec, od wiekéw poznajac siebie, rodzi
Syna, ktory jest Stowem Jego ($w. Jan, 1, 1) i odblaskiem chwaty Jego (Zyd. 1, 3). W
Synie wyraza si¢ doskonale istota Boza. Ojciec mituje Syna a Syn mituje Ojca, a ich
mitoScia obopdlng jest Duch Swiety: "Pater et Filius dicuntur diligentes Spiritu
Sancto, vel amore procedente, et se et nos" (1). To zycie wewnetrzne starczy Bogu

zupelnie do szczescia nieskonczonego.

W szczesciu tym pragnie Bog dac¢ udzial innym bytom i stwarza aniotow i
ludzi. Stwarzajac czlowieka obdarza go Stworca szczegdlnymi darami, z ktdrych

najcenniejszym jest faska uswiecajaca. Cztowiek atoli przy Bogu trwac nie chce, traci

e n

szczeScie rajskie i w zamian za "dobro wieczne" i "duchowe" otrzymal, jak sie
wyraza sw. Augustyn, tylko "dobro doczesne" i "cielesne" (2). I stato sie to, co tenze
Augustyn tak dosadnie okresla: "lacebat in malis vel etiam volvebatur totius

humani generis massa damnata" (3).

Lecz Bog nie chce, by ludzkos¢ zawsze jeczata pod brzemieniem grzechu i
byta na wieki pozbawiona widzenia uszczesliwiajacego. Zsyla wiec Syna swego,
ktéry dokonywa odkupienia ludzkosci. Rodzaj ludzki jako taki zostaje z Bogiem
pojednany; chodzi o to jeszcze, by kazda poszczegdlna jednostka korzystata z
odkupienia. W tym celu ustanawia Chrystus Kos$ciét i Sakramenty swiete, aby
Kosciot przez Sakramenty jednat z Bogiem i uswiecat poszczegdlne jednostki. Oto
w ogolnych zarysach naszkicowana ekonomia zbawienia; Kosciotowi przypada
tu rola nader wazna.
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Zrédtem nadprzyrodzonej ptodnoéci Kosciota jest wiec dzieto Chrystusa przez
ktore dokonato sie odkupienie ludzkosci. By przez nie rzeczywiscie dokonato sie
pojednanie ludzkosci z Bogiem, musi ono mie¢ warto$¢ obiektywna; symbolizm
bowiem modernistyczny, wyrosly na podlozu filozofii agnostycyzmu i
immanentyzmu i na gruncie liberalnej teologii protestanckiej, zatraca wszelka
rzeczywistos¢ odkupienia. By lepiej uwypukli¢ obiektywna wartos¢ odkupienia,
przedstawie najpierw pokrotce tenze symbolizm modernistyczny, by na tym

ciemnym tle tym jasniej wystapila nauka Kosciota.

Wiemy oczywiscie wszyscy, czym jest modernizm - skladamy przeciez
wszyscy przysiege antymodernistyczng - zbyteczne wiec jest nad nim sie
rozwodzi¢; wobec tego ogranicze sie tutaj tylko do naszkicowania tych jego cech,

ktore maja stycznosc z naszym zagadnieniem.

Sam wyraz "modernizm" naprowadza na mysl, ze chodzi tutaj o co$
nowoczesnego, mniejsza o to, na czym polega istota tej nowoczesnosci. Otéz w
ruchu umystowym, zwanym modernizmem, zaznacza si¢ daznos¢, by prawdy
wiary i zycie religijne poja¢ na sposob nowoczesny, innymi stowy, by przystosowac
katolicyzm do poje¢ nowoczesnych. Nie mysleli wigc modernisci o tym, by wystapic
z Kosciota, im chodzi o to, by niejako przeksztalci¢ Kosciol, by z niego zachowac to,
co uwazali za dobre i wartosciowe, przystosowujac to do poje¢ i potrzeb
nowoczesnych. Wedlug swego mniemania, pracuja oni dla Kosciota 4). Wierza w
mozliwosc takiego przedsiewziecia i uwazajq je nawet za konieczne, o ile chce sie¢
ocali¢ katolicyzm. Przeciez Loisy, jeden z gldéwnych propagatoréw tego ruchu,
uwaza dziela swe za dzieta apologetyczne i sadzi w jednym ze swych listow, ze
nauka swa ocali "istote objawienia biblijnego, Chrystusa i Kosciota" (5). Podobnie
wyrazaja si¢ modernisci wloscy, twierdzac, "Ze oni wilasnie przyczyniaja si¢ w
najwybitniejszym stopniu do szerzenia Krdlestwa Bozego na ziemi" i ze sa

"najbardziej oddanymi i najbardziej aktywnymi synami Kosciota" (6).

Wedlug okreSlenia O. de Grandmaison (7) modernista jest ten, kto zywi
podwojne przekonanie: 1-o w pewnych okre§lonych punktach dotyczacych
podstaw doktrynalnych albo moralnych religii chrzescijariskiej moga istniec

rzeczywiste konflikty pomiedzy nauka tradycyjna a nowoczesng, 2-o w razie
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takiego konfliktu zdanie tradycyjne musi by¢ dostosowane do nowoczesnego, przy

czym ulec musi w razie potrzeby nawet radykalnym zmianom.

Innymi stowy "przez modernizm nalezy rozumie¢ ruch doktrynalny, ktory
wzial sobie za cel zharmonizowanie postulatow nowoczesnego subiektywizmu z
podstawowymi zasadami dogmatu chrzesScijaiiskiego, ktory jednak w rzeczywistosci

zasady te niweczy w kwestiach, uwazanych przez Kosciot za istotne” (s).

U podstaw modernizmu znajduja si¢ agnostycyzm, immanentyzm i
ewolucjonizm. A papiez w swej encyklice Pascendi nazywa ruch ten zbiorem

wszystkich herezy;j.

Modernizm w istocie swej opiera si¢ na blednej filozofii; przyjmujac bledne
zasady filozoficzne nie mogt oczywiscie przyjac¢ Kkatolickiego pojecia Boga,
objawienia, dogmatu i chcac ratowac tres¢ Pisma sw. w konsekwencji musiat tresc te
znieksztalci¢. Bfad modernistyczny nie tyle wigc dotyczy tego lub owego dogmatu
lecz samych zasad tzn. pojecia objawienia, wiary i pojecia dogmatu (9), bedacego
wyrazem objawienia (10. Ruch ten szerzyl si¢ gléwnie na poczatku biezacego

stulecia.

Do najwybitniejszych przedstawicieli modernizmu naleza we Francji: Marcel
Hébert, Alfred Loisy, A. Houtin, J. Turmel, w Anglii Tyrrell, we Wloszech

Fogazzoro, Buonaiuti, Minocchi.

Btedy ich dotycza z jednej strony filozoficznych podstaw wiary, z drugiej
podstaw historycznych. Przy tym na pierwszym planie nalezy postawic¢ btedy
filozoficzne, gdyz one doprowadzily w logicznym rozwoju do podwazenia
historycznych podstaw nauki objawionej. Skoro bowiem w mysl swych przestanek
tilozoficznych odrzucito si¢ wiare w Boga osobowego, jasne jest, ze trzeba bylo

odrzucic sam fakt objawienia i, co za tym idzie, wszelkie dogmaty.

Lecz, jak zesmy poprzednio zaznaczyli, moderniSci nie mysla zrywac z
Kosciotem, chca nadal pozosta¢ cztonkami KosSciota, co wigcej, chca nawet przyjac i

przyjmuja wszystko to, co Koscidt glosi. Atoli przyjmujac brzmienie stowa nauki
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gloszonej przez Koscidl, nadaja jej zupelnie inng tres¢. Stowa te to tylko symbol

tresci zupelnie odmiennej (11).

Wyraznie mysli te wypowiada Marcel Hébert, jeden z gléwnych i z

pierwszych modernistow.

Bledy jego dotycza gltdéwnie podstaw filozoficznych dogmatu. Symbolizm ten
wystepuje wyraznie w jego dialogu Platon i Darwin 12). Hébert wkltada w usta
Darwina zarzut przeciwko nowoczesnym wiernym, ze "dostownie rozumiejq
przenosnie i przypowiesci Pisma sw.". W usta Platona kladzie twierdzenie, ze "mity
i alegorie sa konieczne tak dla filozoféw i dla uczonych, jak i dla niewolnika i dla
prostego ludu", ze Bog to nic innego jak doskonato$é, nieskonczonos¢ pojeta na
sposOb osoby ludzkiej (14). Nie ma tu wiec Boga osobowego, Hébert wyraznie
zaznacza, ze Bog Pisma sw. musi ustapi¢ "odczuciu czegos Boskiego" — "sens du
Divin". "A skoro to si¢ zmieni, dalsze zmiany sa nieuniknione. I w ten sposdb
Ewangelia zostanie uwolniona od balastu wierzen ludowych i przepiséw
magicznych; stanie si¢ przez nauke o zyciu i smierci Chrystusa bezspornym
objawieniem tego co boskie, stanie si¢ niezrownanym gloszeniem Prawa

sprawiedliwosci i mitosci" (13).

Zdaniem jego, Kosciolowi, "temu wielkiemu organizmowi ludzko-boskiemu
nalezy pozostawi¢ czas, by mogl wyeliminowa¢ pewne skladniki, ktore sobie
przyswoil, a ktére odtad sa bez wartosci... I wowczas nastapi harmonijne
wspotzycie religii i wiedzy; zrozumie si¢ bowiem ich rolg, tzn., ze zadaniem religii
jest podtrzymywac¢ w duszach ideal, tj. to co powinno by¢, a zadaniem wiedzy
umozliwi¢c nam jasne poznanie wymagan rzeczywistosci". Pisze dalej, Zze "im
bardziej zaznaczy sie postep ludzkosci, tym bardziej zrozumie si¢, ze Ewangelia i
Koscidt nie sa jakimi$ machinami rozdajacymi gotowa prawde i sile moralna, lecz,
ze sa to opatrznosciowe pomoce, majace za cel jednostce dopomagac i pobudzac ja

w jej bezustannym dazeniu do dobra" (14).

Symbolizm swoj autor jasno wypowiada. Zastanawiajac sie nad
wspomnianym juz fikcyjnym dialogiem pomiedzy Platonem i Darwinem, Hébert

styszy stowa znane z hymnu Lauda Sion:
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Sub diversis speciebus,
Lignis tantum et non rebus
Latent res eximiae.

Oto wrazenie, jakie stowa te w nim wywotaly: "Zadrzatem. Bylo to catkowite
wyrazenie mej najtajniejszej mysli: pozory, znaki, symbole, ktore z jednej strony
zakrywaja przed nami tajemnicza rzeczywistos¢, a z drugiej nas do niej
przystosowuja, ktore sprawiaja, ze rzeczywisto$¢ ta nas przenika, ze staje sie zyciem
naszym; czyz nie sa one jednym z istotnych czynnikéw wszelkiej wiary i wszelkiej

filozofii" (15).

Jak zaznacza ]. Riviere, ktdoremu zawdzigeczamy gruntowna prace o
modernizmie, u M. Héberta mamy modernizm w bardzo wyrazistej formie. Fakt, ze
kto$ porzuca wiare tradycyjna dlatego, ze nie chce uznad tajemnic, jakie zawiera, nie
jest czyms$ nadzwyczajnym. Nowy jest sposob jego postepowania. Zatrzymuje on
bowiem tradycyjne wyrazenia, a wklada w nie tre$¢ zupelie odmienna. To mu
pozwala zachowac tekst chrzescijanskiego Credo jakkolwiek wiary tej nie uznaje.
Pisze sam o sobie w tym wzgledzie: "Robitem wszystko, by stuzy¢ idei religijnej w
jej ujeciu katolickim, ktérego pozytecznos¢ dla wielu dusz calkowicie uznaje.

Symbolizm pozwolil mi i bylby mi nadal pozwalal czynic to lojalnie" (16).

Jest to zdanie jednego z modernistow. Lecz jest ono wspdlne im wszystkim.
Stusznie w tym punkcie pisze O. Rostworowski (17). "Mdéwimy: modernistyczna
teoria — bo i w naszym przedmiocie wielka ma racje encyklika Pascendi, ze to jest
system jeden, cho¢ czesciami wypracowany w kilku kuzniach. Loisy czy Tyrrell,
Laberthonniere czy Fogazzaro, Blondel czy Minocchi, Le Roy czy Murri — wszyscy
pracowali jakby wedlug jednego planu. Spajajac fragmenty, ktore wyszly z pod ich
reki, prawie zupelnie obejs¢ si¢ mozna bez mlotka i kitu, bo wszystko tak scisle

przystaje do siebie, ze i szpar dopatrze¢ si¢ trudno".

Zapatrywanie modernistow na dogmat jasno wyraza Le Roy. Chodzi mu tam
o dogmat w ogdle; stosuje si¢ to oczywiscie takze do dogmatu odkupienia. "Obecne
twierdzenia dogmatyczne nie tylko nie dadza si¢ udowodnié, ale nie dadza sie

nawet w jakikolwiek rozumny sposdb pomyslec. Bo wszystkie dogmaty sg zakute w
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pojecia i formuly zapozyczone od starej scholastycznej filozofii, a ten kierunek stat
sie dla mysli wspolczesnej czyms absolutnie obcym i niezrozumialym. Czymze wiegc
bedzie twierdzenie przyjete bez dowodu i pozbawione do tego jasnosci
wewnetrznej? Ono bedzie dla umystu wiecznym gwaltem i niewola, bedzie jak
piasek w oku, wiecznie draznigca nalecialoscia zewnetrzna, ktéra burzy¢ bedzie
jednos¢ i harmonie duchowego zycia, bedzie wreszcie martwym czynnikiem, co z
dusza si¢ nie zrosnie, a wiec zyciem duszy nie nasigknie i owocu nie wyda. A
nieproduktywnos¢, to naprawde bardzo ciezki zarzut w chwili, w ktorej filozofia
zaczyna uwazac¢ za kryterium prawdy warto$¢ jej praktyczng i zdolnos¢ do

wywarcia zyciowego wplywu" (1s).

Jasne jest, ze wobec tak postawionej kwestii mowy by¢ nie moze o
obiektywnej prawdzie, ktorej wyrazem jest dogmat, ze zanika catkowicie takze
obiektywna wartos¢ odkupienia, a wszystko sie sprowadza do wewnetrznych
przezy¢, ze dochodzi si¢ w konsekwencji do przyjecia odkupienia w znaczeniu
takim, jak je pojmuje liberalna teologia protestancka. Jasno wyraza to np. Minocchi,
jeden z modernistow wtloskich; twierdzi on, ze przez swoja Smierc, przez swe zycie i
przez swa nauke Chrystus nas odkupit dzigki temu, Ze z mitosci przestrzegal prawa

solidarnosci ludzkiej i nauczal, czynit dobrze i umart wérdd nas, z nami i za nas (19).

W tym ujeciu zycie i $mier¢ Jezusa jest tylko wyrazem heroizmu moralnego,
podobnie jak wyrazem heroizmu jest czyn jakiego$ Zzolnierza, ktory poswieca swe
zycie, by ratowac towarzyszy. Dzieto Chrystusa nie jest tutaj rozpatrywane w
stosunku do Boga, lecz w stosunku do ludzi; innymi stowy nie bierze si¢ pod uwage
wartosci Ofiary Jezusowej w oczach Boga, lecz jego wartos¢ dla nas, jak wzoru

godnego nasladowania.

I modernisci, rézni w rézny sposob wykazywali, Ze pojecie obecne odkupienia
obce jest nauce Chrystusa, ze idea ta jest dopiero wytworzona przez sw. Pawla, lub
tez udowadniali, ze nawet Ojcom Kosciota obca jest nasza obecna nauka. Ojcowie
Kosciota bowiem nie znaja wedlug Turmela nauki o zadosc¢uczynieniu zastepczym
— satisfactio vicaria — lecz glosza nauke odkupienia i wyzwolenia z rak szatana, tak

jakby szatan byt rzeczywistym panem rodzaju ludzkiego.
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Widzimy wiec, ze w systemie modernistycznym nauka o odkupieniu jest
czyms niemozliwym. Odmawiaja jej obiektywnej wartosci twierdzac, ze obca jest
ewangelii. Nauke ich w tym wzgledzie streszcza krotko Pius X w Dekrecie
Lamentabili (23.7.1907. Denz. 2038): "Doctrina de morte piaculari Christi non est
evangelica, sed tantum paulina". Jest to zdanie bezwatpienia bledne, gdyz Jezus jest
sobie dobrze $wiadom swej misji zbawczej i niejednokrotnie to wypowiada.
Czytamy np. u sw. Marka: "Zaczatl tedy pouczac ich, iz trzeba, by Syn czlowieczy
wiele cierpial i byt odrzucony przez starszych i przedniejszych kaptanéw i
uczonych, by ponidst $mier¢, a po trzech dniach zmartwychwstal" 20). A w innym
miejscu mowi Chrystus: "Syn cztowieczy nie przyszedl, by mu ustugiwano, lecz by

ustugiwal i zycie swe oddat na okup za wielu" ().

Mysl ta wyrazona tez jest w znanych nam dobrze stowach Jezusa, w ktorych
ustanawia ofiare Mszy sw. Mowi tam Chrystus wyraznie, iz cialo Jego jest za nas

wydane, a krew Jego za nas przelana.

Pamieta¢ atoli musimy, jak to stusznie zaznacza Riviere, ze "w ewangelii
odbywa si¢ odkupienie, Ze jest ono czyms zywotnym i konkretnym zanim zostato

ulozone w tezy dzigki refleksji umystéw spekulatywnych" (22).

Na odkupienie mozna patrze¢ pod rozmaitym katem widzenia. O tej
rozmaitosci przekonuje nas juz teologia sw. Pawla, ktéra w tej kwestii tak streszcza
O. Prat (23).

"Odkupienie jest z istoty swej zniszczeniem grzechu. I tak rdznorodnie
przedstawia sie¢ odkupienie, jak réznorodnie przedstawia sie grzech: jezeli grzech
jest upadkiem, odkupienie bedzie podniesieniem; jezeli grzech jest staboscia,
odkupienie bedzie lekarstwem; jezeli grzech jest dlugiem, odkupienie bedzie
zaplata; jezeli grzech jest przestepstwem, odkupienie bedzie ekspiacja, jezeli grzech
jest niewola, odkupienie bedzie wyzwoleniem; jezeli grzech jest obraza, odkupienie
bedzie zadoscuczynieniem ze strony czlowieka, bedzie przebaczeniem ze strony

Boga, bedzie wreszcie pojednaniem czlowieka z Bogiem".
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Z tej réznorodnosci mieszczacej sie¢ w pojeciu odkupienia zdaje sobie tez
dobrze sprawe ksiaze teologéw i wysuwa cztery punkty widzenia, z jakich mozna

rozpatrywac odkupienie.

Passio Christi causavit nostram salutem per modum meriti, per modum satisfactionis,
per modum sacrificii, per modum redemptionis (24). Podkresla tu wigc sw. Tomasz idee
zastugi, zado$c¢uczynienia, ofiary i odkupienia, jakie mieszcza si¢ w dziele
Chrystusa.

I niezaleznie od tego, czy bedziemy w tej enumeracji widzieli cztery czynniki,
wyrazajace jedna i te sama tres¢, tylko w innym ujeciu, jak chca niektorzy z
teologow, czy tez bedzie si¢ w tym widzialo wyrazone cztery idee, wzajemnie sie
uzupelniajace, ktore dopiero razem wzigte sa catkowitym wyrazem dzieta
Jezusowego, w kazdym razie faktem jest i to przyznac trzeba, ze chodzi tu o dramat
rozgrywajacy si¢ na Golgocie, w ktorym w rachube wchodza dwie istoty: Bog,
raczej Trojca Swieta, ktorej sktadane jest zado$éuczynienie i Chrystus — Bog
cztowiek, gtowa mistycznego ciala swego, skladajacy ofiare w zastepstwie rodzaju

ludzkiego (25).

Nadto uznac trzeba, ze pod wzgledem skutecznosci dzielo Jezusa na krzyzu
ma wartos¢ obiektywna, i Ze nie jest tylko wzorem poswiecenia, ktére by nas do
podobnego czynu miato zachecac. To wynika jasno z orzeczen Kosciota. Sobor
Trydencki mowi wyraznie, ze grzechy ludzkosci gladzone sa jedynie przez zastugi
Jezusa Chrystusa, ktéry w krwi swojej pojednat nas z Bogiem, stawszy si¢ dla nas
sprawiedliwoscia, uswigceniem i odkupieniem. "Si quis hoc Adae peccatum... per
aliud remedium asserit tolli quam per meritum unius mediatoris Domini nostri Jesu
Christi, qui nos Deo reconciliavit sanguine suo, factus nobis iustitia, sanctificatio et

redemptio... Anathema sit" (2¢).

Prawde o odkupieniu ujmuje dzis teologia w nauce o zadoscuczynieniu
zastepczym: satisfactio vicaria. Prawda ta nie jest przez Koscidt zdefiniowana,
wynika atoli jasno z Pisma $w. i z nauki Ojcéw Kosciota. Wyrazona jest tez na
Soborze Trydenckim, atoli zaznaczyc¢ trzeba, Zze Sobdr nie mial zamiaru jej
definiowac: Sessio 6, cap. 7. (Denz. 799): "Sua sanctissima passione in ligno crucis

nobis iustificationem meruit et pro nobis Deo Patri satisfecit”. Sobor Watykanski
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zamierzal prawde te o zastepczym zadoscuczynieniu zdefiniowad, atoli z powodu

niedokonczenia Soboru do tego nie doszto (27).

Jest wiec obiektywnie dokonane pojednanie ludzko$ci z Bogiem, nawet
gdyby$my z tego dobrodziejstwa Bozego nie korzystali, odkupienie przez to z swej
wartosci obiektywnej nic nie traci. Prawde te wyraza si¢ w jezyku popularnym,
kiedy si¢ méwi, ze od chwili $mierci Jezusa na krzyzu Bdg gotéw jest nam
przebaczy¢ grzechy, ze Bog byl zagniewany na rodzaj ludzki, a dzieto Chrystusowe
usmierzylo gniew Bozy, ze sprawiedliwos¢ domagala sie kary i tej sprawiedliwosci
stalo si¢ zado$¢ przez meke i Smier¢ Jezusa. Meka i Smier¢ Jezusa jest wiec

przyczyna sprawcza naszego zbawienia.

Lecz skoro glebiej zastanowimy si¢ nad powyzszymi i podobnymi
wyrazeniami, wnet odkrywamy szereg trudnosci. I chcac mie¢ nalezyte pojecie o
odkupieniu, nalezy najpierw usunac¢ koncepcje niezgodne z pojeciem Boga.
Mowimy o gniewie Bozym, najpierw istniejacym, a nastepnie usmierzonym. Jasne
atoli jest, ze przeciez tego dostownie bra¢ nie mozna. Nie mozna najpierw mowic o
gniewie Bozym; wiemy tez dobrze, majac na uwadze to, co z teologii czy chocby z
teodycei wiemy o doskonato$ciach Boskich, ze w Bogu nie ma zmiany, ze wobec
tego stow o usmierzeniu gniewu Bozego nie mozna rozumiec¢ tak, jakoby co$ w
Bogu bylo, co nastepnie by¢ przestato. To wprowadzatoby przeciez zmiane w istote

Boza. A to jest niedopuszczalne.

Nastepnie wiemy, ze Bdg jest mitoscia. Wyraza to juz Stary Testament, a
znacznie silniej podkresla to Nowy Testament; powszechnie wiadomo, jak bardzo
podkresla Jezus mitos¢ Boga nawet wobec grzesznikow. By sobie to uswiadomic,
starczy przytoczy¢ przypowies¢ o synu marnotrawnym i o owcy zgubione;.

Wyplywem mitosci Bozej jest takze nasze zbawienie i samo odkupienie.

I tak dochodzimy do wniosku, ze dzieto Chrystusa na krzyzu, ktore
poprzednio przedstawiliSmy jako Zrddio task nam przez Boga udzielonych, jest

samo wyplywem dobroci i taskawosci Bozej.

Nastepnie kwestii odkupienia nie mozna przedstawiac¢ tak, jakoby w Bogu

walczyly ze sobg milo$¢ i sprawiedliwos¢; milos¢ pragnaca nam przebaczyd,
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sprawiedliwos¢ domagajaca sie¢ kary i jakoby jako wypadkowa tego powstawato
zadosc¢uczynienie zastepcze zlozone przez Chrystusa — satisfactio vicaria. Ten sposob
przedstawienia moze by¢ dogodny dla kaznodziei, by fatwiej oddziatywac na masy,
ale trzeba pamietaé, ze w Bogu walki nie ma; Bdg jest przeciez bytem absolutnie

prostym — ens simplicissimum.

Rozum nasz wprawdzie wprowadza réznice w przymioty Boskie, i tak tez
rozroznia mitos¢ Boska od Jego sprawiedliwosci, jest to jedynie jak wiemy dobrze,

roznica wirtualna a nie realna.

Nalezatoby tez w tej kwestii unika¢ wyrazen, ktére zdaje sie¢ wprowadzac
pewien antagonizm pomiedzy Ojcem a Synem, jakoby Ojciec byl uosobieniem
sprawiedliwosci, a Syn mitosci. Wiadomo dobrze, ze zadoscuczynienie skladane jest
przez Chrystusa calej Tréjcy Swietej, ze wiec Chrystus sktada je takze sobie jako
Bogu. Oczywiscie powstaje tutaj zagadnienie, jak mogt Chrystus sam sobie sktadac
zado$cuczynienie. Przeciez zados¢uczynienie, o ile ma miec¢ jakie$ znaczenie, moze

by¢ sktadane tylko komus innemu.

Wiadomo, ze trudnos¢ te teologia rozwiazuje w ten sposob, ze rozrdznia w

jednej osobie Chrystusa podwdjna osobe moralnag (2).

Rozwiazujac rozne trudnosci, zawsze oczywiscie pamieta¢ musimy, ze mamy
tutaj do czynienia z tajemnica, z tajemnicq nieskoniczonej mitosci, sprawiedliwosci i
swietosci Bozej (29). Tyle wiemy atoli, Ze tutaj w gre wchodzi niezmierzona mitos¢
Boza. W Chrystusie wprawdzie cierpiata i smier¢ poniosta natura ludzka, lecz
zarazem zapomina¢ nie wolno, o zasadzie: actiones sunt suppositorum — czynnosci
naleza do podmiotu, a podmiotem, ktory cierpiat i umarl, ktory dobrowolnie zycie
swe ztozyt za nas w ofierze, byl Syn Bozy, ze bylo to Stowo, ktore byto na poczatku,
a Stowo to bylo u Boga i Bogiem bylo Stowo (o), tak wiec ostatecznych racyj
tajemnicy odkupienia trzeba szuka¢ we wnetrznym zyciu Tréjcy Swietej, gdzie
przed wiekami tenze sam Syn Bozy, ktéry nastepnie za nas umarl, wraz z Ojcem i
Duchem Swietym, postanowil przez meke i $mieré¢ swa nas odkupi¢ @1 i
zado$cuczyni¢ Bogu za grzechy nasze. W pojeciu zadoscuczynienia wyrazona jest

najdosadniej wartos$¢ obiektywna odkupienia.
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Mowiac o zadoScuczynieniu Chrystusa, tak si¢ wyraza sw. Tomasz: "Ille
proprie satisfacit pro offensa, qui exhibet offenso id, quod aeque vel magis diligit
quam oderit offensam". Ten czyni zados¢, kto daje obrazonemu cos, co tenze mituje
w rownym lub nawet w wigkszym stopniu niz nienawidzi obrazy. "A to wlasnie dat
Bogu Chrystus, przyjmujac cierpienia z mifosci i postuszenstwa — Christus autem ex
charitate et oboedientia patiendo, magis aliquid Deo exhibuit, quam exigeret

recompensatio totius offensae humani generis" (32).

I dalej podaje $w. Tomasz trzy racje, dla jakich zado$¢uczynienie Chrystusa

ma taka wartos¢: wchodza tu bowiem w gre trzy czynniki
1) wielkos¢ mitosci Jezusowej, z jaka cierpial,
2) nadzwyczajna godnos¢ zycia, ktére skladat w ofierze,
3) wielkos¢ cierpien.

By lepiej te prawde zrozumieé, przypomnijmy sobie podstawowa prawde
naszej wiary: Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety jest dobrem najwyzszym; jest nim
szczesliwy; w tym szczesciu pragnie da¢ udzial stworzeniu; stwarza anioldéw i
cztowieka, wynosi ich ponad ich nature, by im dac udziat w swym zyciu, w zyciu
Boga nieskoniczonego. Stworzenie, ktorego alfa i omega, poczatkiem i celem jest
Bdg, buntuje sig, cel widzi w sobie, psuje porzadek przez Boga ustanowiony. To
grzech; za czyn ten nalezy si¢ kara; przewinienie bowiem domaga si¢ ekspiacji,
porzadek moralny musi by¢ naprawiony. Oczywiscie mogt byl Bég przebaczyc
ludzkosci jej wine; nie mozemy bowiem twierdzi¢ wraz z sw. Anzelmem, ze Bog
musiat domagac sie kary; mogt byl przebaczy¢ nie zadajac zados¢uczynienia, mogt
byl przyjac jakies zados¢uczynienie mniej doskonate. Ostateczne racje tego ukryte sa
w Bogu;, my mozemy tylko podac¢ racje wykazujace stosownos¢ - rationes

convenientiae.

Jak zaznacza $w. Tomasz (33), zaden czlowiek nie mdgt da¢ zadosc¢uczynienia,
bo cala natura ludzka bylta przez grzech zepsuta, nie byto wiec nic, przez co mozna
by Bogu zado$c¢uczynié; nadto jedna osoba, a nawet kilka 0séb nie moglto uczynic
zados¢ za wing calego rodzaju ludzkiego; brak tutaj jest odpowiedniej propordji i
wreszcie zwykly czlowiek nie mdgl zados¢uczynié, gdyz wina cztowieka wobec
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Boga byla do pewnego stopnia nieskoniczona, na skutek nieskonczonosci
obrazonego Majestatu Bozego. Wobec tego o ile mial Bog otrzymac pelne
zadosc¢uczynienie, satisfactionem condignam, moglt to otrzymac¢ od kogos, kto by
zarazem byl Bogiem i czlowiekiem, a otrzymatl ja od Chrystusa (34). Chrystus wiec
ztozyl Bogu zadoscuczynienie za grzechy nasze, czyli, jak to powszechnie

wyrazamy, Chrystus nas okupit.

Tak wigc jestesmy obiektywnie, rzeczywiscie odkupieni. Mowiac o
odkupieniu musimy pamietaé, ze jest to wyrazenie wziete ze zwyczajow z czasow
Chrystusa, w ktérych panowalo niewolnictwo. W tej formie przedstawiane jest
nasze odkupienie w Ewangeliach i zwlaszcza w listach $w. Pawta: "Syn cztowieczy
nie przyszedl aby mu ustugiwano, lecz by ustugiwat i zycie swe oddat jako okup za
wielu", czytamy w Ewangelii sSw. Marka (10, 45). Do tej mysli wraca bardzo czesto
sw. Pawel podkreslajac, ze "Chrystus Jezus wydat siebie na okup za wszystkich" (1
Tym. 2, 6).

Lecz mowiac o obiektywnej wartosci odkupienia, pamigta¢ musimy, ze stowa
te nie wyrazaja calej zawartosci dzieta Jezusowego, ze tres¢ tego jest glebsza, niz

same te sfowa oznaczaja.

Oznaczaja one, ze na skutek grzechu ciazy! na rodzaju ludzkim diug, ktorego
zaden czlowiek zaptaci¢c nie byl w stanie. Skutkiem tego byliSmy skazani na

zatracenie; dlug ten zaplacit za nas Chrystus, ofiarujac swe zycie jako okup za ludzi.

Jasne jest, ze obraz ten jest pewna przenosnia i teologowie zgadzaja sie na to,
ze okoto tej idei okupu nie mozemy zgrupowac catej nauki o odkupieniu. W pojeciu
tym trzeba bowiem uwzglednic kilka czynnikow: 1) Chrystusa, ktory sklada okup
w miejsce ludzkosci, ktdra go ztozy¢ jest niezdolna, i sktada go za te ludzkos¢é; 2) w
pojeciu tym miesci sie cos, co jest dane jako okup — i to ma zastosowanie w naszym
dogmacie; gdyz jest tym zycie Jezusa; 3) wyrazany jest tez ktos, za kogo jest
sktadany okup — w naszym wypadku jest nim ludzkosc¢ cata. O ile te wszystkie
sktadniki pojecia odkupienia maja zastosowanie, gdy chodzi o dogmat odkupienia,
to trudnos¢ powazna powstaje, skoro sie pytamy, komu Chrystus zlozyt okup.
Okup bowiem sktadano temu, z ktérego niewoli chciano kogos$ wyzwoli¢. Idac dalej
w analizie i chcac by¢ wiernymi temu obrazowi, nie moglibysmy powiedziec, ze
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Chrystus ztozyl okup Bogu, gdyz Chrystus nas nie odkupit z niewoli Boga, lecz z
Bogiem nas pojednal. Mowimy, ze Chrystus nas wyzwolil z niewoli szatana i
grzechu; to jest prawda, ale jasno sobie zdajemy sprawe, ze nie mogt Chrystus
ztozy¢ grzechowi czy szatanowi okupu, gdyz ani grzech ani szatan nie byl
prawdziwym panem czlowieka. Widzimy wiec, Ze tutaj poréwnanie wykazuje
braki; aczkolwiek trzeba zaznaczy¢, ze niejedni z pisarzy starozytnych poczawszy
od Origenesa, a nawet niektorzy z Ojcow Kosciota wyrazali sie tak, jakoby Chrystus

rzeczywiscie ztozyt okup szatanowi.

Wyrazenie Chrystus nas odkupil moze wiec jedynie wyrazac: Chrystus nas
wyzwolil z grzechu; jasne jest, ze chodzi tutaj o przenosnie, w ktorej, aczkolwiek w
inny sposob jest wyrazone to, co poprzednio widzieliSmy w pojeciu
zadoscuczynienia zastepczego, satisfactio vicaria. Taka jest tez nauka sw. Tomasza.
"Christus autem satisfecit, non quidem pecunias dando, aut aliquid huiusmodi, sed
dando id, quod fuit maximum, seipsum scilicet pro nobis, et ideo passio Christi
dicitur esse nostra redemptio” (35). O artykule tym zaznacza stusznie Suarez: "Quod
in hoc articulo quaeritur... solum proponitur ad explicandam metaphoram

emptionis” (36).

Mogliby$my jeszcze dokladnej analizie poddac pojecie ofiary, by stwierdzié¢, w
jakim znaczeniu ma ono zastosowanie do dzieta Chrystusowego; lecz prowadziloby
nas to za daleko; starczy stwierdzi¢, Ze nauka ta, jest wyrazna w Pismie Sw., ze
Koscidt ja okreslit na Soborze Efeskim w r. 431 (37), a Sobdr Trydencki przyjmuje ja

jako cos pewnego, kiedy okresla, iz Msza $w. jest Ofiarg (38).

Zaznacze tylko, idac za mysla sw. Tomasza, ze moéwiac o Ofierze Chrystusa,
nalezatoby o wiele wigekszy nacisk potozy¢ na wewnetrzne oddanie si¢ Jezusa Bogu
w ofierze. Tak czesto podkresla si¢ bowiem w kazaniach pasyjnych rézne szczegoly
meki Panskiej, a moze niedostatecznie kladzie si¢ nacisk na to, co jest tam
najistotniejsze: a co sw. Tomasz tak wyraza: "Et hoc ipsum, quod wvoluntarie
passionem sustinuit, Deo maxime acceptum fuit, utpote ex charitate maxima

proveniens: unde manifestum est, quod passio Christi fuerit verum sacrificium" (39).

Jest to to usposobienie, ktdre wyraza list do zydow: "Tunc dixi: Ecce venio: in

capite libri scriptum est de me: Ut faciam Deus voluntatem tuam" (Hebr. 10, 7), a
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ktore Jezus ujmuje w stowa: "Moim pokarmem jest, bym czynit wole Ojca, ktory mie

postal, bym spetnit dzieto jego" (Joan. 4, 34).

Mowiac o obiektywnej wartosci odkupienia, nalezatoby jeszcze uwzglednic
role Chrystusa, jako zastepcy ludzkos$ci, co si¢ tak dobitnie wyraza w nauce o
Kosciele, jako mistycznym ciele Jezusa i o Chrystusie jako Glowie tegoz Kosciota.
Atoli to bedzie tematem nastepnego referatu, wobec tego tej kwestii juz nie
rozwijam lecz przytocze tylko zdanie sw. Tomasza, ktdry zagadnienie to jasno i

krotko ujmuje.

"Chrystus otrzymat faske, nie tylko dla siebie jako jednostka, lecz jako gltowa
Kosciota, aby z niego sptywata na cztonki" o). "Jak bowiem ciato (ludzkie) jedno
jest, a sklada si¢ z wielu czlonkow, tak tez caly Koscidl, ktory jest mistycznym
cialem Chrystusa, tworzy w pewnym znaczeniu jedna osobe wraz z swa glowa,
ktora jest Chrystus" @41). "A to, ze Chrystus cierpial dobrowolnie, bylto tak wielkim
dobrem, ze Bog, znalazlszy dobro to w naturze ludzkiej, przebaczyt cala wine
rodzajowi ludzkiemu, to znaczy tym, ktorzy zjednoczeni sa z cierpigcym

Chrystusem" (42).

Streszczajac referat, zaznaczamy wiec, ze bledne jest pojecie modernistow,
ktorzy pod wplywem subiektywizmu, immanentyzmu i liberalnej teologii
protestanckiej widza w akcie Chrystusa jedynie akt heroizmu i ducha ofiarnosci,
ktory nam wskazuje wzor, pobudza nas do nasladowania, przekonywa nas, ze zlo
w nas tkwigce moze by¢ przezwyciezone, ktory to akt atoli nie ma Zzadnej
obiektywnej wartosci. Odkupienie bowiem nasze przez Chrystusa ma wartos¢
obiektywna, tzn. dzielo Chrystusa na krzyzu, polegajace na zupelnym oddaniu
przezen Bogu Zzycia swego z milosci i postuszenstwa, pojednato nas z Bogiem;
Chrystus bowiem, jako glowa mistycznego ciata swego, zlozyt Bogu

zado$¢uczynienie za nas, tzn. cierpiat i umart zamiast nas i dla nas.

Ks. Dr Antoni Stomkowski
Lublin.

Koscidl. Lublin — Uniwersytet. TOWARZYSTWO WIEDZY CHRZESCIJANSKIE]. OGOLNEGO ZBIORU
TOM 26. 1936 , ss. 7-23. (UNIWERSYTECKIE WYKEADY DLA DUCHOWIENSTWA. T. 1. KOSCIOE..
Wyktady, wygloszone w r. 1935).
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Omnia ad honorem Omnipotentis Dei, Virginis Mariae et Ecclesiae Romanae!
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