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Mowigc o modlitwie §w. Augustyna nalezatoby odrézni¢ jego wtasng
modlitwe od jego instrukcyj pasterskich dla wiernych. Nie dlatego, jakoby
pomigdzy nimi zachodzita jaka$ sprzecznosé, ale w pierwszym wypadku jest to
bezposredni wylew 1 wzlot duszy do Boga, a w drugim mozna juz mowi¢ o
pewnej teorii, wprawdzie nie systematycznej, lecz niepozbawionej tego
rodzaju pierwiastkow. — Dalej modlitwa samego §w. Augustyna ma charakter na
wskro§ kontemplacyjny; nie brak autoréw, ktéorzy na podstawie jego
osobistych wynurzen skonstruowali — wyrazenie to nalezatoby moze podkresli¢
— calg teori¢ o kontemplacji. Nadto kontemplacja ta przenika si¢ poniekad z jego
systemem filozoficznym, ktory zawiera duzo reminiscencyj neoplatonskich, — a
usitowanie rozroznienia ich datoby w zasadzie uczong analize, ale nie byloby
odtworzeniem modlitwy, ktora zyje w pismach wielkiego Doktora.

Nie wdajac si¢ zatem w omawianie tak trudnego tematu, zwracamy tylko
uwage na ogolny charakter modlitewny pism $w. Augustyna, a potem
przejdziemy do jego instrukcyj pastoralnych o modlitwie.

Kazdego czytajacego dzieta Doktora taski musi uderzy¢ charakter
modlitewny jego teologii. Jest to Theologia orans, jest to wzniesienie nie tylko
mysli lecz duszy catej do Boga. Obraz, przedstawiajacy §w. Augustyna z pidrem
W prawej r¢ce, a ptongcym sercem w lewej, dobrze oddaje to, co on sam
wyrazit: (Wyznania, X, 4) "wyznaj¢ wobec Ciebie tym pismem". Nie tylko
Soliloquia i Confessiones, lecz cata jego dziatalno$¢ pisarska ozywiona jest tym
duchem wyznania osobistego i wyznawania Bogu w znaczeniu biblijnym. Bog
jest dlan Swiatlem, stoncem duszy, w najSmielszych wzlotach jego mysli
zacieraja si¢ poniekad linie demarkacyjne umystu, a wiary, tej wiary, ktora
pragnie widzie¢. A gdzie umyst nie dociera, a wiara pozostaje spowita w
mrokach tajemnicy — ma to miejsce zwlaszcza w przedmiocie zbawczej
Opatrznos$ci Bozej — tam pozostaje hotd uwielbienia, niesttumiony dysonansem
niewyréwnanych kontrastow doczesnych. Padolne mroki, zalegajace ten Swiat —
problem zla — nie pokryja nigdy cieniem zwatpienia jego mysli 0 Bogu
Swiatlo$ci. — Tym za$, co od wewnatrz przepromienia jego istot¢, co po dlugich
walkach wywiodlo go na wyzyny najszlachetniejszego czlowieczenstwa, to zar
mito$ci, niewystudzonej bolesnym wspomnieniem upadku ani $wiadomos$cia
obecnych niedostatkdw. Owszem, ten przedziwny splot Jakubowego zmagania
si¢ z Bogiem prawdy, a btagan zarliwych, ta podzigka ognista w tgcznosci z
pokorg geniusza, zbliza typ duchowy $w. Augustyna do Apostota narodow i
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czyni go tak po wsze czasy aktualnym, bo tak ludzkim. To wszystko, co w nim
jest tesknota, dazeniem, walka, zwycigstwem lub tez kapitulacja wobec
nieodgadnionych problemow, wszystko to nie jest tylko pracg mysli, lecz jest
osobistym szukaniem Boga, w ktore wktada calg swa istotg. Z tych to umitowan
pochodzi, ze Augustyn tak przedziwnie utozsamia si¢ ze sprawa Boza, ktorej
broni. Dogmat jest dlan nie tylko wyrazem wiary, lecz treScig zycia wlasnego i
koscielnego. Staje si¢ przeto hastem bojowym o sprawe najs§wigtsza, ktora jest
zarazem sprawg osobistg Augustyna. Kt6z tak utozsamit dogmat taski z
wlasnym jestestwem? Chyba $w. Pawel. Ktéz przejal si¢ bardziej zasada
"katolicyzmu™ niz ten, ktéry zastawial si¢ zan w walce z Donatystami? Nie
dziw, ze wzajem 1 wspotczesne orzeczenia KosSciola noszg na sobie poniekad
pietno osobiste Augustyna, wyrazone sg jego stowami, ktére tryskaja duchem
jego przezy¢ osobistych, podobne do proroczych natchnien sw. Pawta.

Jezeli swietos¢ w mysl §w. Tomasza jest religig, ktora ogarnia catego
cztowieka 1 stanowi o wszystkich jego czynach, to Augustyn swym zyciem i
pismami sam sobie pomnik §wietosci wystawit.

Wielcy $wigei byli tez przodownikami w zyciu modlitewnym, tym
najpowszechniejszym religii objawem, urabiali typy poboznosci dla potomnych.
Wiadomo, ze tu wpltyw $w. Augustyna si¢ga lat tysigca, ze wraz z pismami
dionizyjskimi jest miarodajny dla mistyki §redniowiecza.




Jak powiedziano, w instrukcjach pastoralnych biskupa Hippony mniej jest
reminiscency;j filozoficzno-mistycznych; charakter ich jest bardziej normatywny
niz jego osobiste przezycia, bo sg oparte bezposrednio na objawionym stowie
Bozym. Nie zamierzamy tu kresli¢ caloksztattu zycia duchownego, lecz tylko
nauke o modlitwie rozpatrywac¢ bedziemy.

Nauka ta zawiera si¢ gléwnie w nastepujacych pismach: w wyktadzie
kazania na gorze, pisanym ok. r. 393, w mowach 56-59 do katechumenow, w
mowie 80, ktora cala jest o modlitwie, w liscie 130 do Proby (mig¢dzy 411 a
413). Nadto petno luznych uwag o modlitwie w Wykltadzie Psalmow (od r. 395)
I w Traktatach na Ewangelie $w. Jana, pisanych w r. 416 i 417 i gdzie indziej.

Sw. Augustyn czesto zastanawia sie nad pytaniem, ktore wyjmuje jakby z
ust wiernych, dlaczego nalezy si¢ modli¢. Pytanie to zwykle nawigzuje do
ostrzezenia przed bezmyslnym wielomowstwem, multiloquium. Zrozumiate
to ostrzezenie wobec oficjalne; modlitwy rzymskiej, ktora byta catkowicie
zakuta w formulki nieledwie prawne, wyspecjalizowane do ostatecznosci,
niekiedy archaiczne i niezrozumiate nawet dla kaptanow-urzednikow, ktorzy je
recytowali. Modlitwa popularna w Afryce zapewne nosita te same cechy
gadulstwa, ktore Chrystus Pan napietnowat (Mt. 6, 7), skoro §w. Augustyn tyle
miejsca poswigca zwalczaniu tego przesadu. Wprowadza nawet zasadnicze
rozroznienie pomig¢dzy “glosem a stowami" (En. in Ps. 139, 10), parafrazujac:
"wystuchaj, Panie, glosu mej prosby" (w. 7), tj. "zycia mej prosby, duszy me;j
prosby, nie tego, co brzmi w stowach moich, ale skad zyja stowa moje". Do tego
zycia stow powrocimy pdzniej.

Dlaczego duzo méwic nie nalezy? Bo Panu Bogu wszystko wiadomo, bo
"don wszystko przemawia tym samym, ze jest" (O kazaniu na gorze, ks. 2,
rozdz. 3, n. 12; podobne uzasadnienie w M. 80, 1, 2 i w L. 130, 8, 17). Owszem,
"Bog uprzedza pragnienia nasze" (M. 80, ib.). Jezeli co do tego mogta zachodzié
jakas watpliwos¢ w pismach pomigdzy r. 388 a 396 (zwtaszcza De lib. arb. c.
Man., De div. Qu. 83, Exp. qd. prop. ex ep. ad Rom.), to juz w pierwszym dziele,
ktore pisat jako biskup w r. 396-7 do Simplicjana, nastepcy Sw. Ambrozego na
katedrze mediolanskiej (De div. qu. ad Simpl.), tak usilnie podkresla absolutne
pierwszenstwo i darmowos$¢ taski, jak w pozniejszych swych pismach przeciw
Pelagianom i Marsylijczykom (Semipelagianom). Sam przyznaje w
Retraktacjach powyzszych trzech rozpraw, ze mylnie przypisal pierwsze
poczynania na drodze zbawienia ("poczatek wiary"), a wiec 1 modlitwe
naturalnej dobrej woli cztowieka, Zze z btgdu wyprowadzit go tekst Sw. Pawla




(1 Kor. 4, 7): "co masz, czego$ nie wzial", ktory juz od pisma do Simplicjana
stale cytuje jako klasyczny w tym przedmiocie. — Zreszta juz w Soliloquia z
roku chrztu swego (387) przemawial do Pana Boga w tymze duchu, ktéremu da
wyraz dobitny w Wyznaniach (X, 31, 45): "daj co kazesz, a kaz co chcesz", a
chwilowe pomini¢cie tej prawdy thumaczy si¢ obrong wolnosci ludzkiej przeciw
Manichejczykom i §wiezymi sympatiami neoplatonskimi.

Lecz stad, ze Bogu wszystko wiadomo, owszem ze Bog uprzedza
pragnienia modlitewne, sam Augustyn wysnuwa trudno$¢ podwojng. Naprzdd,
po co W ogole si¢ modli¢, skoro Pan Bog zna potrzeby nasze, tym bardziej, ze
nie wiemy co nam pozyteczne. "Czego ty pragniesz, o tym sam wiesz, lecz co
tobie przydatne, to Jemu wiadomo" (M. 80, 1, 2). Oté6z nie dlatego modli¢ si¢
mamy, powtarza §w. Doktor, aby pouczy¢ Boga o naszych potrzebach. Stowa
sw. Pawta (Filip. 4, 6) "potrzeby wasze Bogu przedktadajcie" wyktada (L. 130,
9, 18) w ten sposdb, abysmy sobie sami wobec Boga zdawali sprawg¢ z pragnien
naszych (por. L. 140, 29, 69). Pozytywnie uzasadnia $w. Augustyn potrzebe
modlitwy w Liscie 130 konieczno$cig usposobienia si¢ do otrzymania darow
Bozych, przez gorace ich pragnienie. "Pan 1 Bog nasz chce, abySmy na
modlitwie wprawiali si¢ do pragnienia, ktorym by$my obja¢ mogli to, co On da¢
zamierza. To bowiem jest czym$ bardzo wielkim, my za$ bardzo mali i cia$ni,
aby to przyja¢" (8, 17). To samo uzasadnienic w Wyktadzie kazania na gorze
(ks. 2, rozdz. 3, n. 14) z tym dodatkiem, ze w modlitwie nawracamy si¢ do
Boga, bo sam zamiar modlitwy "wypogadza i oczyszcza serca nasze i czyni je
sposobnymi do otrzymania darow Bozych. ..Bog zawsze gotow darzy¢ nas
swym $wiatlem... lecz my nie zawsze gotowi jesteSmy przyjac... Na modlitwie
przeto serce zwraca si¢ do Boga... a tym samym oczyszcza si¢ oko wewngtrzne,
odwracajac si¢ od pozadan doczesnych, aby wzrok serca prostego mogt zniesé
szczere swiatlo Boze, jasniejgce bez zadnego za¢mienia ani przemiany". Jest to
jakby daleki oddzwigk Plotyna, wzrok wewngtrzny, zamkniety dla doczesnosci,
a wytezony ku kontemplacji Jedni najprostszej, (por. En. I, ks. 6, rozdz. 8),
bedacy zreszta w Scistym zwigzku z chrzescijanskim skupieniem modlitewnym,
o ktérym nize;.

Drugi zarzut, bardziej pozytywny, zaczerpnigty jest ze stow Panskich:
"nalezy zawsze si¢ modli¢" (Lk. 18, 1). Jak to pogodzi¢ z zakazem
wielomowstwa? Sw. Augustyn czesto zestawia te dwa teksty, a nakaz Panski o
cigglej modlitwie thumaczy stale (jak w Liscie 130, 9, 18): "nie ustawajcie w
pragnieniach (Swietych)". Chociaz nie podaje definicji modlitwy, mozna by




mysl jego uja¢ w stowa (De perf. iust. hom. 8, 18, gdzie objasnia nauke
Zbawiciela o modlitwie u Mat. rozdz. 6): "wszelkie sposoby S$wigtego
pragnienia”. W mowie 80, mowi wprost: "pragnienic zawsze si¢ modli" (n. 7), a
w objasnieniu Ps. 37 (n. 14): "samo pragnienie twoje modlitwa twg jest, cho¢by
jezyk milczal; a jesli to pragnienie jest cigglym, nieustanng jest modlitwa".
Mozna zatem potozy¢ znak rownania mi¢dzy pragnieniem §wigtym a modlitwa;
w kazdym razie tak Augustyn pojmuje modlitwe ciagla, wyjawszy moze rozdz.
40 De haer. ad Quodvultdeum (z r. 428), gdzie mowa o Euchitach, ktorzy
opatrznie nakaz Chrystusowy stosowali. Sw. Augustyn, majac tu na mysli
modlitwe obowigzkowsg, interpretuje: "pewnych stalych por modlitwy dnia
kazdego przestrzegaé nalezy". Ze sie ta wskazowka odnosi do modlitwy ustnej,
widac¢ z listu do Proby (9, 18): "nieustannym pragnieniem, przez wiare, nadzieje
i mito$¢ zawsze si¢ modlimy; dlatego jednak w pewnych oznaczonych porach
stowami takze prosimy Boga, aby$Smy... sami sobie zdali sprawe, ileSmy w tym
pragnieniu postapili". Stowo, jako "znak rzeczy" (ib.) o tyle tylko ma znaczenie
modlitewne, o ile jest wyktadnikiem pragnienia i nim ozywione. Tak nalezy
rozumiec¢ ustep z wyktadu kazania na gorze (Il, 3, 12), Ze nie stownie (tylko), ale
"rzeczowo" mamy zwracac si¢ do Pana Boga. Stowo jest oznaka rzeczy, ktérg w
tym razie jest pragnienie czyli "zamiar mysli w potaczeniu z czystg mitoscig i
szczerym afektem". Pragnienie to, jak wida¢ z przytoczenia, jest swoistg
emanacja wiary, nadziei 1 mitosci chrzescijanskiej, scislej mowigc rodzi si¢ z
nadziei 1 mitosci, ktérym wiara przyswieca, jak czytamy gdzie indziej, jest to
bowiem glos, wotanie serca. Sw. Augustyn po wielekroé powtarza te formute, w
przeciwstawieniu do rozgltosnych wotan modlitewnych, ktorych nieraz byt
$wiadkiem (por. s. 29 na Ps. 118, na Ps. 3, 5, 30 itd.). Znamienne sg stowa z listu
do Proby: "zazwyczaj ta sprawa (modlitwy) polega raczej na jgkach serdecznych
niz na stowach" (10, 20).

Stad wcale nie jest tym samym duzo si¢ modli¢, a wiele mowic¢, owszem
jest przeciwnie. "Z dala niech bedzie wielomowstwo, lecz niech bedzie wiele
modlitwy" (ib.). Owszem §w. Augustyn zach¢ca do dtugiej modlitwy, o ile tylko
czas pozwoli, powotujac si¢ na przyktad Zbawiciela (10, 19), poleca trwaé w
rozmyslaniu, lecz pragnienie $wigte ma by¢ cigglym, bo "cale zycie
chrzescijanina jest $wigtym pragnieniem dobra” (Trakt. 4 na I list S$w. Jana,
rozdz. 6) czyli cigglta modlitwa. Dlaczego? Bo pragnienie jest "tonem serca™ (Tr.
40 na Ew. $w. Jana, n. 10). "Obejmiemy (co Bdog nam zgotowal), jezeli
pragnienie nasze rozszerzymy, o ile tylko mozemy" (tamze; por. pigkny ustep w
cyt. Tr. 4 na | J.). "Po prostu cate Pismo Boze, dodaje (w cyt. Tr. 40, 10) i
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zgromadzenie wiernych i obrzedy $§wigte i chrzest i caty kult Bozy, owszem i ta
nasza rozprawa to jedynie majg na celu, aby to pragnienie nie tylko si¢ poczeto i
wzrastato, ale aby si¢ wzmogto do tego stopnia, by mogto ogarnaé to, czego oko
nie widzialo i ucho nie styszato 1 co w serce ludzkie nie wstgpito".

Dlaczego w takim razie stowa W ogole sg potrzebne? Znaczenie ich,
odpowiada Augustyn, jest jedynie pomocnicze, aby$Smy sobie latwiej
przypomnieli, o co modli¢ si¢ mamy, a tym samym podsyca¢ majg pragnienia
nasze. Odnosi si¢ to nie tylko do modiow prywatnych, z ktorych sw. biskup
zaleca (L. 130, 10, 20) "akty strzeliste", jakie byly w zwyczaju u mnichow
egipskich, ale do samejze modlitwy Panskiej. "Pan chcial nas pouczy¢ o
rzeczach (jakich pragnag¢ mamy) przez stowa, abySmy, chowajac je w pamigci,
przypominali je sobie czasu modlitwy" (O kazaniu na gorze 11, 3, 13). Na
wstepie czterokrotnego wyktadu modlitwy Panskiej, (w M. 56, 3, 4) czytamy
(po zwyktym ostrzezeniu przed wieloméwstwem): "aby da¢ pragngcemu, poddat
pragnienie". Modlitwa Panska jest dlan po prostu "norma pragnien" (ib.).

Jakiz jest przedmiot tego pragnienia? W ogole powiedzie¢ mozna, ze jest
to pragnienie szczgscia, "vita beata”. Po niezliczone razy powtarza si¢ ten zwrot
w pismach §w. Augustyna. Wszak wszystkie systemy filozoficzne, powtarza za
Waronem (De civitate Dei 19, 1, 3), polegaja na szukaniu szczeécia, owszem
cate zycie ludzkie to gonitwa za szczgSciem. Nie pora tu rozwodzi¢ si¢ nad
eudajmonizmem $w. Augustyna; do$¢ zaznaczyC, ze dotyka tu najglebszej
struny psychicznej cztowieka, a w szlachetnym filozoficznym i teologicznym
ujeciu Doktora taski szczescie pokrywa si¢ po prostu z kontemplacjg Prawdy i1
"weselem z prawdy" czyli z blogim ogladem Pana Boga. Sw. Augustyn czesto
analizuje ten pierwotny fakt §wiadomosci etycznej, ktérym jest mitos¢ samego
siebie i zestawia g0 z dazeniem do prawdy. Drogg induktywna, po
wyeliminowaniu szcze$cia pozornego, dochodzi do warunkow prawdziwego 1
trwalego szczescia, ktore zasadza si¢ na tym, ze "posiadamy to, co mitujemy, a
to jest najlepszym" (De mor. Eccl. cath. 3, 4). Nie moze to by¢ nic
zewngtrznego ani cielesnego; nie ma tez szczescia w duszy samej, bo ta dopiero
go szuka; nie polega na cnocie, jak twierdzg Stoicy, bo to tylko przymiot duszy.
Pozostaje Bog, ktérego posiada si¢ przez oglad (Qu. 35 z 83). Stad wniosek, ze
zycie szczesliwe jest to "posia$c co§ wieczystego przez poznanie" (ib.). Na takie
sformutowanie zgodzitby si¢ Plotyn (por. En. I, ks. 4 o szczesciu, ks. 6 0
pieknie), ale trzeba zaznaczyC, ze $w. Augustyn, mimo calg swa dla niego
sympati¢, staje w $wiadomej don opozycji, gdy nie tylko dusze, ale catego
cztowieka pragnie widzie¢ szcze$liwym, a nadto wprowadza tu calg swoja
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teologie taski, ktora zarowno zwraca si¢ przeciw Stoikom chrze$cijanskim,
Pelagianom, jak i przeciw Neoplatonczykom, ktérzy chcieli posigé¢ Boga o
wlasnych sitach naturalnych. W koncu szczescie to, wedle Augustyna, nie da si¢
osiggna¢ na ziemi, lecz, jak uczy Ewangelia, dopiero w zyciu przysziym.

Ten wlasnie cel przy$wieca modlitwie, ozywia pragnienie duszy. "O co
masz si¢ modli¢, pisze do Proby (4, 9), ...pros o zycie szczgsliwe. Tego bowiem
pragna wszyscy; bo i ci, ktorzy zle i przewrotnie zyja, nie zyliby tak, gdyby nie
upatrywali w tym swego szczgsécia. O nic innego tedy nie nalezy si¢ modli¢, jak
o to, czego zardOwno pragng i zli i dobrzy, lecz czego tylko dobrzy dostepujg".
To pragnienie w sobie podsyca¢ mamy. Mocne sg zestawienia (na przyktad w
M. 80, 3) pomigdzy tym, co cierpimy, aby przedtuzy¢ to zycie $miertelne,
zamiast pragna¢ niesmiertelnego (por. M. 57, 3). Wspotczucie dyktuje swietemu
natchnione stowa (Tr. 40, 10): "O, gdyby to serca nasze jakkolwiek zatgsknity
za ta chwalg niewyslowiong! Ach, gdybysmy to odczuli nedze wygnania
naszego doczesnego, a $wiata nie mitowali...". Z wielkg usilnoscig, znizajac si¢
do maluczkich, przedktada im, ze w owym szczg$ciu nieprzemijajacym odnajda
I zaspokojenie swych stusznych ambicyj i pokarm niewystowiony i napdj
rozkoszny 1 odzienie niesmiertelnosci (M. 334, 3).

Obok tych tekstow eudajmonicznych sg $cisle teologiczne. Mozna je ujac
w ten zwrot (M. 331, 5, 4): "nie prosciez Boga o co innego procz Boga". Znaczy
to innymi stowy: "darmo Boga mitujcie", tj. dla Niego samego (co rozwija w M.
91, 3), "pragnijcie, aby wam dal samego siebie". Nawet w stowie "wzywac"
(invocare, na Ps. 85, 8) upatruje Augustyn, lubujacy si¢ w grze stow, znaczenie
przyzywaé. "Dlategoz Boga przyzywasz, by ci przyszty pieniadze?". To
pragnienie Boga wyrywa z ust jego modlitwe (M. 334, 3): "cokolwiek bys mi
dal, marnym jest, Ty$S dziedzictwem moim". Pigkny jest mistyczny wyktad
trzech chlebow z przypowiesci ewangelicznej, o ktére przyjaciel wsrod nocy
natarczywie prosi (Lk. 11, 5): "nie nasyce si¢ rzeczami $miertelnymi ni
doczesnymi, niech mi da co$ wieczystego: niech mi da swa madros¢ Boska i
siebie samego, Boga Ojca i Syna i Ducha Swietego. Zebrzac staje u wrot Tego,
ktory nie $pi, ktorego wzywam: aby mi dat trzy chleby" (na Ps. 102, 10; por.
wyktad przypowiesci o rybie, jaju i chlebie w L. 130, 8, 16). W tym tez duchu
przemawia do ogoéhu: "kto prosi o rzeczy doczesne, o nic nie prosi” (M. 145, 6).
Do tej mysli powraca w wyktadach IV prosby modlitwy Panskiej o chleb
powszedni, wskazujgc na krolewski gest Chrystusa: "to wszystko bedzie wam
przydane” (Mt. 6, 33), oraz na doczesng Opatrzno$¢ Boza nawet nad
niewiernymi.




Ten ogolny przedmiot modlitwy — szczeScie w Bogu — ozywia wszystkie
prosby poszczegdlne. Mowi o nich $w. Augustyn w wykladach modlitwy
Panskiej, ktorych ma jeden krotki w L. 130, a pie¢ dtuzszych w 4 mowach do
katechumenow (ad competentes od 56 do 59) i 0 Kazaniu na gorze. Staly wstep
stanowig stowa: "kazdy kto wzywa imienia Panskiego, zbawion bedzie" (Rzym
10, 13). Modlitwa Panska, jest to, jak powiedziano, "norma pragnien" (M. 56, 3,
4). Dlatego, ze jest norma powszechng, nie nalezy prosi¢ 0 nic innego, co nie
zawiera si¢ w Ojczenaszu (na Ps. 103, m. 1, 19); tego rodzaju pragnienia, nie
wedle Boga, podpadaja raczej pod prosbg: "zbaw nas ode ztego" (L. 130, 12,
23).

Trzy pierwsze prosby odnosza si¢, zdaniem S$wigtego, do zycia
wiecznego, trzy nast¢gpne — bo prosbe o ustrzezenie od pokus i wybawienie od
zlego uwaza za jedng — do zycia doczesnego. W wyktadach modlitwy Panskiej
duzo jest uwag o sposobie modlitwy i jej wystuchaniu. Na razie chodzi nam o
jej przedmiot.

Wezwanie "Ojcze nasz, ktory$ jest w niebiesiech" $w. Augustyn
tlumaczy: "ktory przebywasz w §wietych" (O kazaniu na gorze, 11, 5, 17 itd.).

10




Jakby obawiajac si¢ pewnego antropomorfizmu w wyobrazeniu sobie Boga
odlegtego w niebie, przypomina wiernym, ze sami sg Swiatynig Bozg. Nie trzeba
si¢ tu ucieka¢ do Plotyna, ktory ma podobne wyrazenia (np. En. V, 1, 6), skoro
sam $w. Augustyn powotuje si¢ tu na §w. Pawta (por. 1 Kor. 3, 16; 6, 19; 2 Kor.
6, 16). By¢ moze, ze zwigzek tej prawdy z wzywaniem Boga nasungt mu Plotyn,
ktory jednak mowi raczej o kontemplacji Bostwa obecnego w duszy. Ta mysl
czgsto powraca. Wskazanie Panskie (Mt. 6, 6) "gdy si¢ modli¢ bedziesz, wnijdz
do komory swojej..." stale thumaczy o komorce serca, o $wigtyni duszy. "Coéz to
za komory, jesli nie serca?.. Zewnatrz za$§ znajduja si¢ wszelkie sprawy
doczesne 1 widzialne, ktore przez drzwi, tj. przez zmyst cielesny wnikaja do
mysli naszych... Zawrzeé¢ tedy drzwi nalezy, tj. zaprze¢ si¢ zmystu cielesnego,
aby modlitwa duchowna zwracata si¢ do Ojca, ta modlitwa, ktora odprawiamy
we wngetrzu serca, gdzie modlimy si¢ do Ojca w skrytosci" (O kazaniu na gorze,
I1, 3, 11). Czg¢sto powtarza si¢ (w Traktatach na Ewangeli¢ §w. Jana) zwrot, tym
razem doslownie przejety z Plotyna (En. I, 6, 8, moze inspirowany z Plat.
Theait. 176), ze do Boga "nie zdaza si¢ krokami ciata", lecz afektem serca (u
Plotyna intuicja) i podobne (por. Tr. 10, 1; 15, 25 itd.). W zwyczaju chrzescijan
zwracania si¢ przy modlitwie na wschod stonca $w. Augustyn upatruje pewnego
rodzaju symbolizm pedagogiczny, aby patrzac na to $wietne cialo niebieskie,
ktore o tyle przewyzsza ziemskie, zrozumieli, ze dusza ich wilasna 0 tyle
przerasta wszelkie widzialne stworzenia, a Bdg nieskonczenie to wszystko
przewyzsza (O kazaniu na gorze, Il, 5, 18). Przepicknie opisuje te modlitewne
wstepowania do Boga po szczeblach stworzen w 10 rozdz. IX-tej ksiegi
Wyznan, gdzie kresli ekstatyczne rozmowy o Bogu, jakie wiedli z matkg w Ostii
niemal w przeddzien jej zgonu btogostawionego.

Przy trzech pierwszych prosbach, o swiecenie Imienia Bozego, o przyjscie
Krolestwa, o spelnienie Woli Bozej, §w. Augustyn podkresla, ze tu wlasciwie za
siebie samych si¢ modlimy, skoro Bog niczego nie potrzebuje. Imi¢ Boze si¢
swieci, gdy nas uswiegca, kiedy je mamy za $wigte, jakie jest w rzeczy same;j.
Krolestwo Boze pojmuje raczej eschatologicznie. Prosimy, aby to Krolestwo,
ktore od wiekow jest u Boga, przyszto ku nam, tj. abySmy w nim uczestniczyli
w szczeSciu wiekuistym. Prosbe: "badz wola Twoja", $§w. biskup wyktada
zupetnie w duchu owego da quod iubes z Wyznan (X, 31, 45), ktore stanowito
pierwszy kamien obrazy dla Pelagiusza. Mamy prosi¢ o to, aby$my nie
grzeszyli, abySmy przykazania Boga zachowywali; owszem, aby Bog sam dat
to, co nakazuje, choéby to bylo niemozliwym dla sit naturalnych, niewspartych
taska (na Ps. 118, m. 4, 2; por. ustep ib. m. 27, 3). Wszedzie tu odbrzmiewa
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echo poczatkowych rozdziatow listu do Rzymian (por. listy 145, 8; 157, 2, 5;
175, 4; 179, 4; 217, 7, 26 n.; 218, 3). — Dalekim wszelako jest §w. Augustyn od
kwietyzmu neoplatonskiego, akcentujgc zarazem silnie obowigzek etyczny.
"Niech si¢ stanie w tobie wola Boza, wota, tak jednak, abys, i ty jg spetnil", cho¢
dodaje "nigdy nie spetnisz tego, czego On w tobie nie sprawi" (M. 56, 5, 7). Ta
formula wyraza niezawodnie my$l Doktora taski o stosunku natury do
nadprzyrody. Tym samym okresla tez przedmiot trzeciej prosby, jako
"szczescie" (beatitudo), ktorego dostagpimy przez petnienie przykazan.

"Jako w niebie, tak i na ziemi" nastr¢cza $w. Augustynowi liczne
interpretacje. Widzi tu opozycje miedzy "sprawiedliwymi a grzesznikami®.
Skoro sprawiedliwy jest "niebem", przybytkiem Bozym, powinien pragna¢ tego,
aby i1 grzesznicy stali si¢ mieszkaniem Boga. Dalej jest tu antyteza pomigdzy
"duchem a ciatem" (w mysl VII rozdz. do Rzymian), ktore niezupetnie poddane
jest "zakonowi umystu" i wzdycha za wyzwoleniem ostatecznym w dzien
zmartwychwstania. Jest tu tez symbol Chrystusa niebianskiego i Kos$ciota
walczgcego na ziemi; to znowu "niebo" oznacza Kosciol, a "ziemia"
nieprzyjaciot jego, ktorym zyczymy, aby stali si¢ przyjaciotmi.

Prosbe¢ o chleb powszedni sw. Augustyn rad wyktada o tasce Bozej, jako
pokarmie duchownym. Dopuszcza tez z niejakim zastrzezeniem (do$¢
oryginalnie uzasadnionym, por. O kazaniu na gorze, 1I, 7, 26) wyktad
eucharystyczny, ktory jednak pojmuje raczej jako skutek Eucharystii, czyli
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jednos¢ ciata mistycznego (M. 57, 7). Prosimy tu takze o dary doczesne, o ile
stuza do pozyskania "zycia szczgsliwego". W kazaniach §w. Augustyna ta mysl
jest na dalszym planie, nieledwie pomini¢ta, w licie 130 rozwija ja obszerniej,
lecz zawsze z tym zastrzezeniem, ze chodzi tu o $rodek, nie zas o cel (fruitio).
Rozroznia nadto pewne stopniowanie w sposobie uzywania dar6w doczesnych.
"Zdrowia (duszy i ciata) oraz przyjazni pragniemy dla nich samych, potrzeb za$
koniecznych nie dla nich samych, ale dla dwojga dobr powyzszych" (6, 13). Na
przyktad wolno sobie zyczy¢ czci i powagi w tym celu, aby poddani stad
korzy$¢ odniesli, nie za§ dla czczej proznosci (6, 12). Zreszta, poniewaz nie
wiemy, Co nam pozyteczne w tym zakresie dobr doczesnych, zrozumiate jest
upomnienie: "nie pros$ (niezachwianie) o nic $cisle okreslonego, ale raczej o to,
co Bog uznaje za odpowiednie dla was" (na Ps. 53, 4). Prosi¢ tak
(bezwarunkowo) o bogactwa, to "bezwstyd" (M. 56, 6, 10). Stale mamy
natomiast prosi¢, o "zycie szczesliwe". Do niego takze stosuje $w. Augustyn
stowo §w. Pawla "0 co bysSmy prosi¢ mieli jako potrzeba, nie wiemy" (Rzym. 8,
26), bo zycie wieczne to tak wielkie dobro, Ze 1 0 nie prosimy, jakby nie wiedzac
0 co prosimy, lecz jest to "poniekad uczona niewiedza (docta ignorantia, L. 130,
15, 28), bo pouczona Duchem Bozym".

Najczescie] powraca §w. Augustyn do prosby o win odpuszczenie, ktorg
uwaza za niezawodny Srodek zgladzenia win powszednich, zestawiajac go ze
chrztem (por. M. I. z 35 odnalezionych przez O. G. Morin i wydanych 1918),
lecz pod warunkiem wzajemnego darowania uraz. Dlatego tez nie przestaje
zacheca¢ swych zapalczywych Afrykandw do tagodnos$ci. (Rzecz znamienna, ze
wlasnie trzej najwigksi pisarze afrykanscy, Tertulian, §w. Cyprian 1 $w.
Augustyn pisali osobne rozprawy o cierpliwosci!). Biskup Hippony dobywa
szeregu argumentow, ktore mu poddaje gorliwosé jego pasterska, aby pojednac
zwasnionych. "Zadna miarg nie zaszkodzi ci nieprzyjaciel, ile ty sam sobie
szkodzisz, nie mitujgc go... Co6z ci pomoze nieszczesScie wroga twego?.. Wszak
niec jest ci wroga jego natura ludzka, lecz wina... Tym jest, co i ty...
wspolistotnym ci jest, uznaj w nim brata. Prarodzice nasi Adam 1 Ewa, wiec
bra¢mi jestesmy... Bog nam Ojcem, Kosciot Matka... Modl si¢ raczej przeciw
nieprzyjazni: niech ta zamrze, a zyw niech begdzie wrog twdj. Jesliby bowiem
zmarl nieprzyjaciel twdj, pozbedziesz si¢ wroga, lecz nie pozyskasz przyjaciela.
Jesli zas zamrze zto$¢ jego, i wroga postradasz i przyjaciela pozyskasz" (M. 56,
10, 14).

Ostatnia prosba, o wybawienie od pokus 1 zta, daje mu sposobnos¢ do
zaznaczenia, ze czlowiek sam najwigkszym sobie jest nieprzyjacielem, ktoremu
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zadne pokusy wbrew niemu zaszkodzi¢ nie moga, a za najniebezpieczniejsza
pokuse uwaza te, ktora godzi w to wihasnie, przez co sami pozyskujemy win
odpuszczenie, tj. wyzbycie si¢ nienawisci | darowanie drugim urazy (M. 57, 11).
Do tej tez prosby nawigzuje nauke o wystuchaniu modlitwy.

=¥ 3 e

s
+

e ———

Sw. Augustyn ma pewno$é niezachwiana, ze wszelka modlitwa
zaniesiona "w Imi¢ Chrystusa" bedzie wystuchana, lecz prosi¢ w Imi¢ Chrystusa
znaczy prosi¢ w imi¢ Zbawiciela, 0 to mianowicie, co podpada pod Jego urzad
jednania, co dotyczy zycia wiecznego. W tym i grzesznicy beda wyshuchani.
Przeciwnie, "kto prosi o co$ przeciwnego, ten nie prosi w imi¢ Zbawiciela" (Tr.
102, 1). — Ilekro¢ moéwi o modlitwie, niemal zawsze powtarza, ze Pan Bog
nieraz "wystuchuje zagniewany", spetnia prosby ztych, na ich wlasng zgube, a
na odwr6t nie wystuchuje dobrych ku ich zbawieniu. "Boég taskawie odmawia
nam tego, co mitluyjemy, jesli zle milujemy, zagniewany za$§ daje zle
kochajagcemu to, co przewrotnie mituje" (na Ps. 26, en. 2, 7). Przytacza
przyktady Joba i §w. Pawla. Szatan zgdat, by mu dano ich kusi¢, a oni daremnie
btagali o wyzwolenie (por. 2 Kor. 12, 8). "Nie wystuchat Pan Pawta wedle woli
jego, a wystuchat ku zbawieniu". Podobne przyktady o Zydach szemrzacych na
puszczy, ktorym Pan dat to, czego Zle pozadali (L. 130, 14, 25; M. 354, 39; na
Ps. 21, 4 n. itd.; na | Jana Tr. 6, 1). — Wprawdzie Bog zawsze wystuchuje ku
zbawieniu, "jesli to milujemy, co Bog chce, da nam bezwatpienia" (na Ps. 26,
en. 2, 7), lecz nieraz zwleka ze spetlnieniem prosby. Powodem tego jest, ze
"pragnienie wzrasta z odwloka" (na Ps. 87, 14). Dlatego "szukajmy, abySmy Go
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(Boga) znalezli, szukajmy juz znalezionego. Aby byl znaleziony, ukryt si¢, aby
byl jeszcze szukany, niezmierny jest... Nasyca bowiem szukajgcego w miarg
jego zdolnosci, a tego, ktory Go znalazt, zdolniejszym czyni, aby szukal nadal
nasycenia” (Tr. 67, 1). Przypomina si¢ Pascalowskie: "nie szukalby$ mnie,
mowi don Bog, gdyby$ mnie nie byt juz znalazt!".

Zakonczmy jaka$ proba syntezy. Modlitwa $w. Augustyna to przede
wszystkim modlitwa do Boga, do Boga chrzescijanskiego, w Trojcy jedynego.
Jego nabozenstwo szczeg6lne, to nabozenstwo do Boga. Do Chrystusa modli si¢
jako do Logosu, Stowa Bozego. Jego formuty odnos$ne sg: "przyczynia si¢ za
nami, jako kaptan, modli si¢ w nas jako Glowa nasza, my don si¢ modlimy, jako
do Boga naszego" (na Ps. 85, 1; por. M. 245, 4 i watpl. 382, 2). — PO wtore
modlitwa jego wznosi si¢ do Boga jako obecnego, a obecnos¢ t¢ nader zywo
odczuwa, jak widocznym jest z Wyznan i Soliloquia. — Dalej zwraca sig, i
wiernym to poleca, do Boga obecnego w duszy; "wewnatrz jest Ten, ktory
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wystuchuje" (na Ewangeli¢ §w. Jana Tr. 10, 1 w ustepie zblizonym do Plot. En.
I, 6, 8, lecz z uzasadnieniem czysto chrzescijanskim). Dlatego nie potrzeba GO
szuka¢ zewnatrz siebie, na gorach, nad brzegiem morza, lecz serce oczyszcza¢ W
pokorze, a Bog si¢ zblizy (ib.). — Modli si¢ za§ 0 szcze¢sScie w Bogu.
Mozna by t¢ mysl cieniowaé, lecz zasadniczo jest to nie tylko naczelny, lecz
wlasciwie jedyny przedmiot jego modlitwy, ktoremu wszystko inne jest
podporzadkowane.

Dziwnym moze si¢ wydawaé, ze natura tak kontemplatywna, jak $w.
Augustyn, tak byt oddany zyciu czynnemu, ze stanowil prawdziwy osrodek
duchowy swego wieku, jak o tym najwymowniej $wiadczy jego korespondencja.
Dazacy calg istotg ku odwiecznemu zrodhu prawdy 1 dobra, caly si¢ poswigcit i
wydat na ustugi bliznich. Niezrownany wyraz dat temu w 57 Trakt. na $w. Jana
(2). Wiemy o tym, ze na postudze ewangelicznej fatwo zbrukac nogi po szlakach
$wiatowych, lecz wie I 0 tym, ze droga milosci blizniego wiedzie do Chrystusa,
ktory swym uczniom nogi umywa. Dopiero w spelnieniu jedynego przykazania
mitosci, ktoére obeymuje 1 Boga 1 bliznich dla Boga, widzi peiny ideat
ewangeliczny. Ideal ten rysuje si¢ przed nim na ksztalt owych czterech
wymiaréw mitosci Chrystusowej, o ktorej pisze Pawet sw. (Ef. 3, 18 n.), ze jest
szeroka i dluga i wysoka 1 gieboka, a jest to dla Augustyna posta¢ krzyza, jest
to mitos¢ Boga, ukrzyzowana na mitosci blizniego. "Rozumiejac tedy, zeSmy
wedrowcami w tym zyciu, badzmy ukrzyzowani dla §wiata, rozszerzajac
ramiona przez dobre uczynki, i trwajac (w nich) dtugomys§Inie, az do konca,
wnoszac przy tym wzwyz serce, gdzie «Chrystus zasiada na prawicy Bozej»
(Kol. 3, 1), a wszystko to przypisujac nie sobie, lecz mitosierdziu Tego, ktorego
sagdow gltebokich nie dociecze zadne badanie. Oto... prawdziwa szerokosc,
dtugos¢, wysokosé, glebia, skad dojdziemy do przewyzszajacej wszelkg wiedze
mitos$ci Chrystusowej 1 napetnieni bedziemy catg petnoscig Bozg" (L. 140, 36,
82).

Oto w streszczeniu program zycia $w. Augustyna, zawarty W jego nauce
o0 modlitwie.

Ks. Marian Morawski T. J.

Artykut z czasopisma "Przeglad Powszechny". — Rok XLVII. Tom 188. Pazdziernik —
listopad — grudzien 1930. Krakéw. DRUKARNIA "PRZEGLADU POWSZECHNEGOQ", ss. 129-
143. @)

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspotczes$niono; ilustracje od red. Ultra montes).

16




Przypisy:
(1) Por. 1) Ks. Marian Morawski Sl, a) Boze Macierzynstwo (wedle M. J. Scheebena). b)
Dogmat piekia.

2) Ks. Adam Gerstmann, Sw. Augustyn jako teolog, duszpasterz, czlowiek.

3) Ks. Jan Czuj, a) Walka sw. Augustyna z herezjq pelagianizmu. b) "Extra Ecclesiam salus
non est” w Swietle nauki sSw. Augustyna. ¢) Patrologia. d) Papiez Grzegorz Wielki.

4) Sw. Augustyn Biskup, Doktor Kosciota, a) Pisma katechetyczne. b) O prawdziwosci Religii
katolickiej. ¢) Panstwo Boze. XVIII. 51. Nawet przez niezgody heretykow umacnia si¢ wiara

katolicka. d) O dawaniu jatmuzny. €) O uswieceniu duszy. T) O wielkosci Najswietszej Maryi
Panny. g) Wyznania.

5) F. J. Holzwarth, Historia powszechna. Sw. Augustyn. Pelagianizm. Sw. Hieronim.

6) Ks. Dr Piotr Stach, Swiety Augustyn w walce z heretykami.

7) "Homiletyka", Swiety Augustyn jako pedagog nowoczesny.

8) Sac. Andreas Retke, Patrologiae Compendium. S. Augustinus.

9) S. Aurelii Augustini Hipponensis Episcopi Enchiridion ad Laurentium sive de fide spe et
caritate liber. S. Fulgentii Episcopi Ruspensis De fide seu de requla verae fidei ad Petrum
liber.

10) Sw. Cyprian, Biskup Kartaginski, a) O modlitwie Parnskiej (Liber de oratione
Dominica). b) O smiertelnosci (Liber de mortalitate). ¢) O wuczynkach mifosiernych i
jatmuznie. d) O cierpliwosci. €) O jednosci Kosciota katolickiego (De Catholicae Ecclesiae

unitate).

11) O. Maurycy Meschler S, a) Trzy podstawy zycia duchownego. b) Dar Zielonych Swigt.
Rozmyslania o Duchu Swietym. Modlitwa.

12) Ks. Jakub Gorka, Czes¢ Maryi. O pobudkach i srodkach nabozenstwa do Najswietszej
Maryi Panny.

13) Sw. Alfons Liguori, Biskup i Doktor Kosciota, a) Uwielbienia Maryi (De Mariae gloriis).
b) Nauka o Rézancu swietym. ¢) O wielkim Srodku modlitwy do dostgpienia zbawienia i
otrzymania _od Boga wszystkich task, jakich pragniemy. (De_magno orationis medio ad
aeternam salutem et quamlibet a Deo gratiam consequendam).

14) Ks. Maciej Jozef Scheeben, O. Euzebiusz Nieremberg SI, Uwielbienia laski Bozej.

15) Ks. Maciej Jozef Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa. Tajemnica Kosciola i jego

sakramentow.

16) Ks. Augustyn Arndt SI, Odpusty. Podrecznik dla duchowienstwa i wiernych.

(Przyp. red. Ultra montes).
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