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MISTYCZNE CIALO CHRYSTUSA
A

CHARAKTERY SAKRAMENTALNE

STUDIUM DOGMATYCZNE

NAPISAL

Ks. WLODZIMIERZ PIATKIEWICZ Sl

SLOWO WSTEPNE

Na tre$¢ niniejszej pracy zlozyly si¢ cztery artykuly, drukowane w
"Przegladzie Powszechnym", w lutym i kwietniu 1902 r., w marcu i kwietniu
1903 r. Oglaszajac je obecnie — z nieznacznymi tylko zmianami i dopetnieniami
— w oddzielnej broszurze, na to jedno chcielibySmy zwréci¢ tu uwage, co
podniost tak trafnie w ostatnim swym przed$miertnym dziele §. p. ks. Marian
Morawski:

"Nie jest prawda, zeby teologia tylko dla teologow byta. Tylko teolog
pisa¢ o niej moze, ale kazdy wyksztatcony chrzescijanin moze zrozumie¢ z niej
wszystko, co mu si¢ w sposdb odpowiedni wylozy. Kazdy tez chrzescijanin
moze by¢ §wigcie ciekaw wielkich rzeczy, ktérych teologia uczy. Jezeli tak
pozytywny mysliciel, jak Arystoteles, zrobit t¢ uwage, ze wiadomo$¢ chocby
tylko prawdopodobna o zagadnieniach wyzszych, wigcej cztlowieka zadowala,
niz najpewniejsza wiedza o rzeczach poziomych — o ilez bardziej obchodzié
cztowieka moze, 1 umyst i serce jego pociaga¢, przedmiot cieszacy si¢ w
glownych swych zarysach pewnos$cia absolutnag — a tak wysoki, ze az do
zetknigcia z Bogiem dochodzi — a przy tym nie abstrakcyjny, lecz silnie i
wielorako z zyciem zwiazany" (1).

Przypisy:
(1) Swietych Obcowanie, czg$é 1, str. 23, 24.




Kosciot katolicki naucza, jak wiadomo, ze w trzech sakramentach:
chrzcie, bierzmowaniu 1 kaplanstwie tajemnicze jakie§ 1 nadprzyrodzone
znamig, zwane juz od czasOw $w. Augustyna charakterem sakramentalnym,
wyciska si¢ na duszy i tak silnie z nia spaja, iz nigdy juz startym ani usunigtym
by¢ nie moze, i skutkiem tego nie dopuszcza ponownego przyjgcia tych
sakramentow, jesli tylko raz waznie, chocby nawet poza prawdziwym
Kosciotem byly przyjete. Nauka ta jest juz od dawna dogmatem wiary
katolickiej, okreslonym uroczyscie na Soborze Trydenckim (1).

Jesli jednak chcemy poj$¢ dalej 1 pytamy sig: czym jest wlasciwie to
nadprzyrodzone znamig, co ono wyraza, co daje duszy, co sprawia w niej —
wkraczamy od razu w kwesti¢ bardzo subtelng i trudna, jak to stwierdzaja
jednozgodnie wybitni teologowie, zarbwno dawniejsi, jak nowsi (2). Trudnos$¢
nie tylko stad pochodzi, ze charaktery sakramentalne sa rzecza nadprzyrodzona i
tajemnicza, rozumowi zatem ludzkiemu, podobnie jak wszystkie tajemnice
naszej wiary, w pojeciu swym wlasciwym niedostepna; ale 1 stad jeszcze, ze
zrodta objawienia, ktore tre$¢ 1 istotg innych tajemnic objasniaja nieraz dos$¢
szczegblowo za pomoca rdéznych poje¢ analogicznych, zapozyczonych z
najblizszego nam otoczenia, o istocie 1 przeznaczeniu charakterow
sakramentalnych bardzo tylko skape i1 luzne podaty nam wskazowki.

Mimo tych trudnosci, katolicka nauka dluga 1 sumienng praca, na
pierwszym miejscu gruntownym badaniem tych nielicznych, nieraz jednak
bardzo cennych rysow, jakie o charakterach przechowaty si¢ w pismach Ojcow
Kosciota, a rownocze$nie droga pracowitych rozumowan, zestawien 1 analogii
doszta w koncu po wielu dyskusjach 1 sporach do czesciowego przynajmniej
wyswietlenia kwestii i sformulowania pewnej liczby pogladow, na ktore godza
si¢ dzisiaj wszystkie, o ile wiemy, szkoty 1 kierunki teologiczne.

Wedle tej ustalonej juz nauki, charakter sakramentalny, jak to sama jego
nazwa do$¢ jasno zdaje si¢ wskazywac, nie moze by¢ uwazany ani za jakis tylko
tytul, czy prawo, z waznego przyjecia sakramentu nabyte, ani za inng tego
rodzaju odno$nig, majaca byt 1 znaczenie w sferze wylacznie logicznej lub
moralnej. Koniecznie poja¢ go trzeba realnie, jako co$ fizycznego, nie
materialnego oczywiscie, lecz duchowego; co§ w rodzaju pigtna, lub — jak
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mawiali Ojcowie Kosciota — "mistycznej pieczeci", ktora moc Boza wyciska na
samej fizycznej istocie duszy naszej, 1 skutkiem tego wywotuje w tej duszy
realna przemiang, nadajac jej nowy jaki§ wyglad 1 jakby blask, prawdziwy 1
rzeczywisty, chociaz nadprzyrodzony.

Woprawdzie i taska uswigcajaca, ktora przez wszystkie sakramenty sptywa
dzi$ na nas, jest rowniez jakim$ blaskiem Bozym, przeobrazajacym na wskro$
dusze¢ cztowieka — charakter jednak sakramentalny jest wedle kos$cielnej nauki
darem zupelie réznym i niezaleznym od faski. Laska, jesli tak powiedzie¢
mozna, nie tylko powierzchownie stroi 1 uswietnia, ale 1 wewngetrznie uswigca
dusze. Ona daje stworzeniu wspotudzial w swigtosci 1 sprawiedliwosci Bozej;
jest zatem, jako taka, antyteza wszelkiej zloSci 1 nieprawo$ci moralnej, i
skutkiem tego razem z grzechem osta¢ si¢ w duszy nie moze. Przeciwnie
charakter. On nie daje uczestnictwa w Bozej §wigtosci; sam przez si¢ wcale nie
tyka strony moralnej duszy — chwyta si¢ tylko fizycznej jej istoty; nie ma wigC
zasadniczego przeciwienstwa mi¢dzy nim a grzechem, ani nieodzownego
zwiazku miedzy nim a taska. Stad, jak juz donatystom ciagle wykazywat §w.
Augustyn, charakter moze by¢ 1 w ludziach najgorszych (3). Mozna przyjac
waznie sakrament chrztu, bierzmowania lub kaptanstwa i otrzyma¢ w kazdym z
nich odpowiedni charakter, a mimo to dla przeszkod i1 brakow wewngtrznych nie
otrzymac uswigcajacej taski; mozna réwniez taske raz uzyskana straci¢, a mimo
to nie traci si¢ charakteru, raz wyrytego na duszy. Charakter domaga sie
wprawdzie taski, bedac niejako forma, na jej przyjecie zgotowana — rzeklibys, ta
ztota oprawa w pierscieniu, czekajaca na drogi klejnot, ktory ma by¢ w nia ujety
— nie pociaga jednak taski za soba z bezwzgledna koniecznoscia: moze, jak
wspomnieliSmy, 1 bez niej istnie¢ w duszy, 1 niejednokrotnie tez istnieje, na
wigksza hanbg 1 potegpienie ztych.

Czymze wigc jest ostatecznie ten charakter, na czym polega jego zadanie i
znaczenie, jesli nie jest darem rownorzgdnym z taska 1 wewngtrznym
uswieceniem dusz?

Jest on, wedle Ojcow Kosciota i teologow, jakim$ realnym uksztatlceniem
duszy na wzor 1 modl¢ Chrystusa, o ile Chrystus jest krdlem 1 arcykaptanem
Nowego Zakonu. Jest — innymi stowy — czeSciowym upodobnieniem do
Chrystusa, nie w Jego $wigtosci 1 tasce, ale w Jego godnodci 1 wtadzy,
czyli, co na jedno wychodzi, wspodtuczestnictwem w Chrystusowych funkcjach 1
urzedach. Jest, jak lubieli mawia¢ $redniowieczni pisarze, jakas jakby
inwestytura Boza na rézne urzedy 1 stopnie w krolestwie Chrystusowym, ktora




dokonywa si¢ nie przez czysto zewngtrzng ceremoni¢, wyraz i symbol nadania
praw, ale przez realne pigtnowanie dusz nadprzyrodzona cecha godnosci Boze;.
Chrzest daje cech¢ poddanych 1 obywateli Chrystusowego krolestwa,
bierzmowanie cech¢ jego zapasnikoOw 1 obroncow, kaptanstwo wreszcie ceche
pasterzy 1 ojcow duchownych, obdarzonych wiadza i moca rozszerzania tego
krélestwa przez przysparzanie nowych dusz Chrystusowi. Sa to te "trzy stany
wiary", jak je nazywali starzy scholastycy: stan wiary zrodzonej, umocnionej i
rozmnozonej, oparte o trzy charaktery. W pierwszym, jak moéwili, chrzescijanin
oddziela si¢ od Egiptu, tj. od niewiernych, w drugim mocny od stabych, w
trzecim sluga ottarza od 0sob swieckich (4).

Oto mniej wigcej wszystko, czego dzi§ uczy teologia o charakterach
sakramentalnych: teologiczne uzasadnienie i bardziej szczegdlowe rozwinigcie
tych pogladow znalezé mozna w kazdym gruntowniejszym podreczniku
dogmatycznym ).

Ale czy to cate tlumaczenie istoty i zadan charakterow sakramentalnych
nie datoby si¢ jeszcze dopeini¢? Nam si¢ zdaje, ze nawet w tak pigknym i
glebokim przeprowadzeniu tej kwestii, jakie spotykamy u Franzelina, czu¢ raz
po raz potrzebg takiego dopeinienia, lub — jesli kto woli — moze tylko
domowienia. Rzecz sama prawie si¢ prosi, aby gldéwne jej linie 1 zarysy cho¢
troche jeszcze dociagnac i1 poglebi¢, a rdwnoczesnie ujac je razem w pewien
scislejszy, wprost si¢ nieomal narzucajacy catoksztalt, 1 przedstawic¢ to wszystko
w wigce] harmonijnym zwiazku z calym onym $wiatem nadprzyrodzonych
tajemnic, ktorego charaktery sakramentalne sa jednym tylko, czeSciowym
czynnikiem.

Takim dopetnieniem przedmiotu wydaje nam si¢ mysl, rzucona nie tak
dawno przez jednego z najwigkszych teologéw $wiezo ubieglego wieku —
Scheebena. W genialnym swym, nie do$¢ jeszcze cenionym dziele o
"Tajemnicach chrzescijanstwa" wpadl on na bardzo szczesliwy 1 rdwnie gleboki
pomyst, objasnienia charakterow sakramentalnych przez okreslenie ich stosunku
do tak zwanego w teologii "mistycznego ciata Chrystusowego" (6). Pewne §lady
1 zawiazki tej mysli, tu 1 owdzie jakby mimochodem rzucone, spotka¢ juz mozna
u dawnych pisarzy; wyrazne atoli sformutowanie jej i wysunigcie na pierwszy
plan w nauce o charakterach jest, o ile nam wiadomo, zastuga Scheebena —
chociaz 1 on, co prawda, naszkicowal tylko ogolne kontury tego pogladu. Kilka
lat temu mys$l Scheebena podjat na nowo 1 w paru punktach nieco wigce]
rozwinat, zbyt predko zgasty dla teologii niemiecki Jezuita, ks. Lingens w




cennym 1 samodzielnie napisanym dzietku o "Wewngtrznej pigknosci
Chrzescijanstwa" (7) — ale 1 jego praca wymaga jeszcze dopehnien.

A warto naprawde o te dopetnienia si¢ pokusi¢ — mysl bowiem przez
Scheebena 1 Lingensa poruszona, nie tylko dziwnie uderzajaco si¢ zgadza z cata
teologiczna nauka o charakterach sakramentalnych i innych dogmatach, do
charakterow zblizonych, ale, co wazniejsza, wszystkie — nieco moze luzne —
szczegbly tej nauki tak pigknie wiaze w jedna harmonijna catos¢ (8), ze trudno
si¢ oprze¢ pewnemu zdziwieniu, dlaczego dawniejsi teolodzy na mysl te¢ nie
wpadli, a przynajmniej nalezycie jej nie wyzyskali.

Wobec tego, ze najnowsze nawet podr¢czniki dogmatyczne, zajmujace si¢
zreszta wyczerpujaco catoksztattem katolickiej nauki o sakramentach, nic o
thumaczeniu Scheebena nie wspominaja (9), zdaje nam sig, ze spopularyzowanie,
bardziej szczegotowe rozwinigcie 1 teologiczne uzasadnienie jego mysli, wraz z
uwzglednieniem pewnych mozliwych przeciw niej zarzutéw, bedzie tu na
miejscu i na czasie.

Wywodom naszym brakowaloby niezbgdnej podstawy, gdybySmy — w
glownych przynajmniej zarysach — nie dali odpowiedzi na pytanie: co to jest
mistyczne cialo Chrystusowe, 1 jaka tres¢ $cisle dogmatyczna w tym pojeciu si¢
miesci.

Od tego wigc zacza¢ musimy.

Przypisy:

(1) Sess. VII, can. 9: "Si quis dixerit, in tribus sacramentis: Baptismo scilicet, Confirmatione
et Ordine non imprimi characterem in anima, hoc est, signum quoddam spirituale et
indelebile, unde ea iterari non possunt, anathema sit". Denzinger, Enchiridion, nr. 734.

(2) "Post quaestionem: an est, succedit quaestio: quid sit character. Et non minor occurrit in
huius resolutione theologorum varietas, quam fuit circa illud primum catholicorum concordia.
Immo tam spissa est sententiarum seges, tanta opiniorum farrago, ut vel sola illarum recensio
fastidium possit afferre”. Salmanticenses, disp. 5, dub. 2.

"Seinem innersten Wesen nach, ist der sakramentale Charakter etwas {iiberaus
Verborgenes und Geheimnissvolles — ja dem menschlichen Forschen und Erkennen noch weit
mehr entriickt, als die heiligmachende Gnade". Dr. Nikolaus Gihr, Die heiligen Sakramente
der katholischen Kirche, 1897, tom I, str. 111.

(3) Por. Migne, Patrologia Latina, tom XXXV, kol. 362; tom XXXV, kol. 2015; tom XLIII,
kol. 72, 73, 193, 204, 207, 208, 342, 343; nadto na wielu innych miejscach.




(4) "Est status fidei primus, quando datur fides, ut distinguantur fideles in sortem populi Dei —
et hoc per characterem baptismalem; secundus, quando in tirones confirmantur, ut fides in eis
stet et defendatur — et hoc est character confirmationis; tertius autem, ut propagentur — et hoc
est ordinis. Et non sunt plures status et ideo non sunt plures characteres™. B. Albertus M., 1V,
dist. 6, ar. 5 et 6.

"Tres sunt status fidei, scilicet: genitae, roboratae et iam multiplicatae... Tria tantum
sunt sacramenta, quae respiciunt statum fidei determinatum: baptismus... quia ibi fides
gignitur et homo ab Aegyptiis separatur; confirmatio... quia ibi fides roboratur et ut pugil
homo inungitur... et ab infirmis discernitur; ordo... quia ibi virtus multimoda datur et homo, ut
sanctus, ad ministerium templi a laicis separatur”. S. Bonaventura, 1V, dist. 6, p. 1, g. 4.

(5) Najlepszym moze ujeciem rzeczy i zestawieniem materialu odznacza si¢ z nowszych
autorow — obok Franzelina i wspomnianego juz Gihra — J. Sasse S. J., Institutiones
theologicae de sacramentis, 1897, t. I, str. 108-120.

(6) Die Mysterien des Christenthums, von Dr. Matth. Jos. Scheeben, 2. Aufl. Freiburg im Br.,
Herder, 1898 §§. 83, 84.

(7) Emil Lingens S. J., Die innere Schonheit des Christenthums, 64 Ergénzungsheft zu den
Stimmen aus Maria-Laach, Freiburg im Br., Herder, 1895. Gtownie str. 93 i nast.

(8) Czuje to dobrze sam Scheeben: "Man wird sehen — powiada on — dass diese Idee mit
allem, was die Kirche und die bewédhrtern Theologen {iber den Charakter lehren,

iibereinstimmt und sogar dieses alles erst recht in harmonische Verbindung bringt".
Mysterien, str. 518.

(9) O ilesmy zauwazyli, jeden tylko Gihr, autor bardzo oczytany i1 skadinad niezwykle
obszernie i szczegotowo streszczajacy glosy katolickiej nauki o sakramentach, zaledwo w
paru wierszach narzuca dodatkowo 1 epizodycznie mysl, o ktora nam tu chodzi; wcale jej
jednak nie rozwija, ani nawet nie akcentuje dostatecznie. Por. Die heiligen Sakramente der
katholischen Kirche, t. I, § 17, str. 119.




Pojecie mistycznego ciata Chrystusowego bierze si¢ czasem za jedno z
trescia katolickiego dogmatu o "obcowaniu czyli wspélnosci Swigtych”". W tym
znaczeniu uzywa niekiedy tej nazwy nawet §w. Augustyn, a za nim niektorzy z
dawniejszych scholastykow. Tak pojete mistyczne cialo Chrystusa oznacza
spoteczno$¢ wszystkich dusz, u§wigconych nadprzyrodzonymi darami task i
cnodt, a przez to samo zjednoczonych z Chrystusem 1 w Chrystusie, przez
Chrystusa za§ z Bogiem, niewidzialnymi tylko, czysto wewngtrznymi i
duchowymi wezlami. Taka olbrzymia duchowa spoteczno$¢ istnieje bez
watpienia 1 stanowi odr¢bny, wielki temat teologicznego badania (1). W tej
spolecznosci pod Chrystusem, glowa 1 pierworodnym wszelkiego stworzenia,
tacza si¢ w jedna zywa, duchowa catos$¢, niezaleznie od wszelkich granic
miejsca i czasu, wszystkie istoty stworzone i rozumne, nadprzyrodzonym
zyciem zyjace: a wiec ludzie i aniotowie, Swieci tak Nowego jak i Starego
Zakonu, mieszkancy nieba 1 wybrani na ziemi 1 dusze w czySccu cierpiace.
Poniewaz to zwiazek duchowy — zbyteczne sa w nim spojnie i wezly organizacji
zewngtrznej; poniewaz to zwiazek swigtych — wykluczeni sa z niego grzesznicy
1 potgpieni.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze takie pojecie mistycznego ciata
Chrystusowego nie dos¢ odpowiada bezposredniemu 1 $cislejszemu znaczeniu
tej nazwy. Gdzie jest mowa o ciele, czyli organizmie, choc¢by tylko
moralnym, tam w pierwszym rzedzie ma si¢ na mysli jakas widzialna
tacznos¢ 1 spoistosé jego czgsci sktadowych; tam chce si¢ zaakcentowaé jakie$
zewngtrzne taczniki 1 wezly, od ktérych, jako od niezbednych warunkow,
sama wewngtrzna jedno$¢ zalezy. I dlatego, jak trafnie podnosza teologowie (2),
nazwa mistycznego ciata Chrystusowego w dalszym tylko 1 bardziej
rozszerzonym znaczeniu stosowana by¢é moze do dogmatu o "obcowaniu
Swietych" — w znaczeniu bezposrednim, wigcej zatem wlasciwym, 0znacza ona
zawsze w teologii organizm widzialnego Kosciota Chrystusowego na
ziemil.

Pojecie Kosciota, jako ciata Chrystusowego, nie jest dowolnym i nieco
moze wybujalym — jak si¢ czasem przypuszcza — wynalazkiem scholastyki, czy
tez mistyki: katolicka nauka wzigta je w formie gotowej bezposrednio z
pierwszych zrodel Objawienia. Sw. Pawet, ktory glebsze i bardziej tajemnicze
strony dogmatu o0 Kosciele najobszerniej i najjasniej z pisarzy natchnionych
wytozyt, raz po raz w listach swoich t¢ mysl podnosi i na r6zne sposoby obrabia,
ze wszyscy wierni, ktoérzy tu na ziemi jeszcze pielgrzymuja, 1 wszystkie




ko$cielne urzedy, ktérym ci wierni podlegaja, 1 sam wreszcie Chrystus, na
prawicy Ojca siedzacy, ktoremu shuza i zyja — to tacznie jedno wielkie ciato
moralne, jeden zbiorowy, zywy organizm, ktorego Chrystus jest gtowa.

Oto niektore z tych miejsc:

"Bog, Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec... wszystko poddat pod nogi
Jego, a Jego datl gtowa nad wszystkim Kos$ciotem, ktory jest ciatem Jego" (3).

"Jako ciato jedno jest a czlonkéw ma wiele, a wszystkie cztonki ciata,
cho¢ ich wiele jest, wszakze sa jednym ciatem: takze¢ 1 Chrystus... Wy jestescie
ciatem Chrystusowym" ().

"Nigdy zaden ciata swego nie mial w nienawisci, ale je wychowywa 1
ogrzewa, jako 1 Chrystus Kosciot: bo jesteSmy cztonkami ciata Jego; z ciala
Jego 1 z kosci Jego" (5).

"Jeden Bog 1 Ojciec wszystkich... dat niektoérych Apostotdw, a niektorych
Prorokéw, a drugich Ewangelistow, a innych pasterzy i doktorow ku wykonaniu
swigtych..., ku budowaniu ciata Chrystusowego..., zebysmy ro§li w Nim we
wszystkim, ktory jest glowa Chrystus; z ktorego wszystko ciato zlozone i
spojone przez wszystkie stawy... podtug miary kazdego czlonka czyni
pomnozenie... ku zbudowaniu samego siebie" (6).

W podobny sposob wyraza si¢ §w. Pawel na wielu innych jeszcze
miejscach (7).

Nie moze ulega¢ watpliwosci, Zze nazwa ciala, nadana koscielnej
spotecznosci wiernych, jest przenosnia. W tych jednak tekstach Apostota, na
ktore si¢ powotujemy, nie mozna jej uwazac za zwykta przenosnig stylistyczna,
jedna z tych, jakich si¢ czesto uzywa li tylko dla ozdoby lub wigkszej
wyrazisto$ci mowy, dla oddania mysli oderwanych w formie naszemu poznaniu
blizszej 1 pochwytniejszej. Przenosnia §w. Pawla ma o wiele glebsze znaczenie.
Jest to jedna z tych doktrynalnych, Zze tak powiem, przenos$ni, ktorymi
niejednokrotnie postuguje si¢ Pismo $w. dla odstonigcia nam samej tresci 1 istoty
tych prawd objawionych, ktore przechodzac zupeinie zakres wiedzy ludzkiej,
pojeciami wlasciwymi w sposob nam zrozumiaty oddane by¢ nie moga. Sa to
tak zwane analogie biblijne. Migdzy taka analogia a rzecza, ktdéra ma
wyraza€, zachodzi o wiele glgbsze i1 znacznie dalej idace podobienstwo, niz to
bywa w zakresie zwyklych naszych przenosni i poréwnan; tego rodzaju bowiem
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analogie biblijne — nie dla upigkszenia rzeczy, ale w celu pouczenia nas o
prawdach objawionych podaje nam sam Pan Bég, ktory przenikajac zard6wno
istot¢ tajemnic, jak 1 natur¢ naszego poznania, takich z pewnos$cia przenosni 1
poje¢ analogicznych dobiera, ktére sa zdolne najlepiej, o ile to by¢ moze,
uprzystepni¢ nam tre§¢ Objawienia.

Ze o taka analogie chodzi i w naszym wypadku, watpi¢ nie mozna wobec
tego, ze $w. Pawel nazwe ciala Chrystusowego nadaje Kosciotowi ustawicznie,
nicomal stale, 1 z jakim$ wyjatkowym akcentuje ja naciskiem — czego nikt nie
czyni przy prostych tylko przeno$niach czy poréwnaniach. Co wigcej, Apostot
t¢ ulubiong analogie¢ rozbiera raz po raz bardzo dokladnie, poszczegdlnym
czgSciom ludzkiego organizmu przeciwstawia rdézne urzedy 1 czynnosci
koscielne, z praw 1 wlasciwosci tegoz organizmu wysnuwa konkluzje
dogmatyczne o stosunku wzajemnym Chrystusa 1 Kos$ciota, wnioskuje o
prawach i obowiazkach wiernych... itd. @) Nie mozna zatem watpi¢, ze ludzki
organizm, jego jednos¢ i uktad, jego stosunki i odno$nie, prawa jego zycia 1
rozwoju chce nam poda¢ jako zrédlo 1 norme poznania tego drugiego
organizmu, jakim jest Ko$ciot Chrystusowy na ziemi. Nazwa zatem
"mistycznego ciata Chrystusowego", to — jak widzimy — $cisle dogmatyczna
formuta, ktora teolog nie tylko moze, ale 1 powinien analizowa¢ doktadnie 1
rozbiera¢ do$¢ szczegdlowo, cho¢ oczywiscie do pewnych tylko granic,
wskazanych wyrazna roznica, jaka migdzy jednym a drugim organizmem
zachodzi.

Powie kto moze, ze tre§¢ 1 znaczenie tej dogmatycznej formuty bez
glebszego rozbioru dostatecznie jest znane; wszystkie bowiem zwiazki ludzkie,
nieco $cislej zespolone i rzadzone, nazywamy raz po raz, nawet w mowie
potocznej, ciatami zbiorowymi lub moralnymi organizmami, i wszyscy
doskonale rozumiemy te nazwe, do tego stopnia, ze juz prawie zatracita cechg
przenosni.

Uwaga bylaby stuszna, gdyby $w. Pawel nazwe ciata czyli organizmu
stosowal do Kos$ciota w tym samym znaczeniu, w jakim my ja do zwiazkow
czysto ludzkich stosujemy. Tak jednak nie jest. Do$¢ rzucié¢ okiem — nieco tylko
uwazniej — na przytoczone powyzej teksty §w. Pawla, aby si¢ przekona¢, ze inna
jakas, o wiele $cislejsza spojnie 1 jednos¢ glowy z cztonkami ma on na mysli,
kiedy mowi o mistycznym i tajemniczym ciele Kosciota Chrystusowego.
Czytelnika musi od razu uderzy¢, ze Apostot nie tylko nazywa Kosciot ciatem, a
Chrystusa Pana glowa tego ciala, ale nadto caly Kosciol nazywa wprost
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cialem Chrystusowym. Wiernych nie tylko mieni by¢ cztonkami
Ko$ciota, ale takze czlonkami Chrystusa — czym$ zatem jakby
organicznie przynaleznym do samej Boskiej Jego osoby. Chrystus te czlonki
uwaza za swoje, piesci je 1 ogrzewa, jak witasne cialo; oni sa z krwi Jego 1 kosci
Jego; sa jedna z Chrystusem jurydyczna osoba, tak, ze nawet nazwani by¢ moga
wihasnym Chrystusa imieniem. "Jako ciato jedno jest, a czlonkow ma wiele, a
wszystkie cztonki ciata, cho¢ ich wiele jest, wszakze sa jednym ciatem —
takze¢ 1 Chrystus" (9).

Kiedy méwimy o innych zwiazkach ludzkich, nasuwaja nam si¢ coO
moment wyrazenia przenosne o glowie, czyli rzadzie tych zwiazkéw, o ich
cztonkach, o ich organizmie lub ciele moralnym — ale nikomu z nas przez mysl
nie przejdzie, zeby np. panstwo 1 jego obywateli nazwac ciatem krola, wojsko
organizmem dowodcy, poddanych czy zotierzy czionkami krola lub wodza,
koscia z jego kosci 1 krwia z krwi jego. Nie pozwala nam na to pewien zdrowy
instynkt jezykowy, na dnie ktorego kryje si¢ zawsze wiele scislej filozofii.
Czujemy po prostu, ze do tego rodzaju wyrazen, ktore koniecznie nasunaé
musza mys$l o jakiej§ bardzo bliskiej 1 bezposredniej lacznosci migdzy
cztonkami a glowa, brakuje nam w naturze czysto ludzkich zwiazkéw
dostatecznej podstawy.

Na czymze tedy polega¢ bedzie ta niezwykta tacznos¢ glowy 1 cztonkow,
jaka widocznie ciagle ma na mysli Apostol, ilekro¢ moéwi o Chrystusowym ciele
Kosciota?

Chcac ja blizej okresli¢, zwroci¢ si¢ trzeba do tego, co stanowi punkt
wyjscia i oparcia analogii Apostolskiej — do naszego ludzkiego ciata — i zapytaé:
jakie to warunki wytwarzaja t¢ zywotng w nim jedno$¢, t¢ przynalezno$é
wzajemna glowy 1 cztonkéw, to przedziwne zespolenie ducha z materia —
innymi slowy, jakie dane sktadaja si¢ na to, ze o pewnej, SciSle okreslonej
materii, prawdziwie moge mowi¢ jako o wlasnym zywym ciele, jako o wlasnych
mych czlonkach?

To przede wszystkim, ze si¢ czuj¢ tego ciala i tych cztonkow jedna
wspolna sita ozywcza. Mam 1 musze mie¢ Swiadomos$¢, ze pierwiastek zycia,
ktory tkwi we mnie — owszem, zlewa si¢ ze mna i identyfikuje — przenika i
podtrzymuje cala materi¢ ciata mego 1 wszystkie z osobna jej czesci; musze
czu¢, ze ja sam, osobiscie, czynnie, bezposrednio dosiggam zywotnym
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wptywem do wszystkich czlonkoéw i1 komoérek organizmu, stanowiac w ten
sposob pierwiastek zycia kazdej z nich.

To jednak nie wystarcza. Ten czynnik ozywczy, ktory tkwi we mnie 1 ze
mnie wyptywa, jesli ma razem z cialem dzieli¢ wspdlno$¢ indywidualnego
istnienia, musi by¢ nadto zamknigty w swoim bycie i dzialaniu warunkami i
granicami tegoz ciata, 1 skutkiem tego, jesli nie w samej istocie swojej, to
przynajmniej faktycznie od niego zaleze¢. Innymi stowy, caly jego wplyw
ozywczy obraca¢ si¢ musi na gruncie organizmu, w jego obrebie 1 z pewnym z
jego strony wspoétdziataniem.

Tam jedynie, gdzie spotykamy taka obustronna zalezno$¢ 1 wzajemne
dopetnianie si¢ niewidomego czynnika, ktory ozywia, 1 widomego, ktory jest
ozywiany, moze by¢ mowa o Scistej jednosci organicznej; tam dopiero mamy do
Czynienia z zywa istota ztozona, ktorej widome czgsci sktadowe, cho¢ w sobie
rozne, tworza jednak Scista 1 jednolita catos¢, pod wptywem zamknigtej w ich
tonie wspodlnej sity zyciowej, to jest duszy, ktora wszystko w swym niejako reku
dzierzy, wszystko w sobie kojarzy i spaja — a ktéra mowa ludzka zwykta sobie
uzmystowia¢ pod nazwa 1 obrazem glowy, jako najwybitniejszego na zewnatrz
siedliska tej niewidzialnej sity zyciowe;.

Otoz twierdzimy, ze podobna jednos¢ 1 wspdlnos¢ zyciowa, na takim
samym mniej wigcej stosunku czlonkow 1 glowy oparta, ma miejsce 1 w tej
swigtej spotecznosci koscielnej, ktéra nazywamy mistycznym cialem Chrystusa.

Chrystus Bég-Cztowiek jest 1 bedzie zawsze, az do konca wiekow, gtowa
tego ciata. I to nie tylko w tym stabym i odlegtym znaczeniu, w jakim krél np.
jest glowa panstwa, wptywajac na jego zycie polityczne wplywem wylacznie
moralnym, czy to przez wlasne akty swej wladzy, czy to przez urzedy i
instytucje, sobie podlegle, ktorym czlonkowie panstwowego organizmu, w
rzeczach do dobra cato$ci nalezacych, winni ulega¢. Wprawdzie i taka glowe ma
Koscidt, ale jest nig nie Chrystus, lecz papiez. Chrystus, niewidzialna glowa
ciala koscielnego, jest duchem ozywczym Kos$ciota, w $cistym, cho¢ tylko
mistycznym tego stowa znaczeniu. Jakkolwiek niewidomie, nie mniej przeto
prawdziwie wywiera On ciagly wptyw zywotny na wszystkie cztonki Ko$ciota,
wlewajac w nie i ciagle w nich podtrzymujac wlasnym swym, tj. osobistym i
bezposrednim dzialaniem to wszystko, co sama tres¢ 1 istot¢ nadprzyrodzonego
zycia tych cztonkow 1 tego ciata stanowi.
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O zyciu Kosciota méwi si¢ i mysli nieraz w ten sam mniej wigcej sposob,
jak o zyciu spotecznym narodow, lub politycznym panstw. Upatruje si¢ to zycie
w czysto zewngtrznych jego przejawach — a wigc: w rozwoju praw 1 instytucji
ko$cielnych, w réznorodnym dziataniu wladzy duchownej, w rosnacym raz po
raz wplywie katolickiej nauki, w podejmowaniu coraz to nowych dziet przez
Kosciot... itd. Takie pojecie zycia Kosciota, gdyby byto wylacznym, bytoby tym
samym blednym. Najglebsza istota tego zycia, ktéra na dnie wszystkich
urzadzen 1 dzialalno$ci Kos$ciota kaze nam widzie¢ wiara, jest czyms$ zupehie
szczegolnym 1 nigdzie zreszta w ludzkich zwiazkach nie spotykanym; czyms$
bardzo realnym i rzeczywistym, chociaz niewidzialnym, tajemniczym i
nadprzyrodzonym — jest to szereg ciaglych przemian w duszach przez stopniowe
ich przetwarzanie na wzor 1 modte Boza.

Tak okreslone zycie Kosciota zasadza si¢ na rdéznych czynnikach
nadprzyrodzonych, gtdwnie na tasce uswigcajacej, ktora, jak gdyby druga, nowa
natura, wlana bywa wraz z pokrewnymi sobie darami do kazdej z osobna duszy.
Przez te¢ taske staje si¢ czlowiek, jak moéwi Pismo $w., nowym stworzeniem;
przez nig rodzi si¢ Bogu do catkiem nowego i nieznanego sobie dotychczas
zycia. — Otdz to ozywianie 1 przeobrazanie dusz naszych przez taske odbywac
si¢ nie moze bez czynnego 1 bezposredniego wspotudziatu Chrystusa. Jesli sig
nieraz mowi, ze Chrystus po dzi§ dzien rzadzi KosSciolem, nie mozna tego
zdania tak rozumie¢, jak gdyby w kazdym akcie rzadoéw koscielnych konieczna
byta osobista, cho¢ niewidzialna interwencja 1 wspotdziatanie Chrystusa.
Réwniez kiedy méwimy, ze Chrystus jest nauczycielem Kosciota, do
usprawiedliwienia tej nazwy, w wielu przynajmniej wypadkach, wystarcza fakt,
ze Chrystus kiedy$ przed wiekami osobi$cie nauczat, a potem ustanowit swoich
zastepcow, ktorzy dalej Boska Jego nauke w Jego duchu i imieniu przedktadaja.
Kiedy jednak mowimy, ze Chrystus uswigca i ozywia Kosciot — zdanie to ma
zupeie inne znaczenie. Nie moze si¢ ono odnosi¢ do dziatalno$ci samych tylko
zastepcoOw Chrystusa Pana w Jego arcykaptanskim urzedzie, tj. do biskupow i
kaptanow Nowego Zakonu; dary bowiem taski przez samego tylko Boga wlane
do duszy by¢ moga. Kaptan, zywe narzedzie Boga-Uswigciciela, speinia
zewngtrzny tylko obrzadek sakramentalny, do ktérego z woli Bozej taska
uswigcajaca jest przywigzana; niewidome namaszczenie 1 przeobrazenie dusz
sprawia bezposrednio moca swa Boza najwyzszy Arcykaptan Nowego
przymierza, Chrystus Zbawiciel nasz, Bog 1 Cztowiek w jednej osobie. On w
tajemniczy sposob udziela si¢ kazdej z osobna duszy, i1 przenikajac ja jakims
promieniowaniem swej Bozej $wigtosci, tym samym uswigca ja 1 czyni
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uczestniczka wyzszego, Bozego porzadku — owszem samej Bozej natury, jak
Smialto 1 bez wahania wyraza si¢ §w. Piotr Apostot (10).

Oto jeden z sposobow tego osobistego 1 bezposredniego oddzialywania
Chrystusa na Kos$ci6t 1 jego cztonki, o ktérego wykazanie nam tu chodzi.

Nie brak i innych. Wszystkie te dary nadprzyrodzone, ktore, jak
powiedzieliSmy, ozywiaja, przeobrazaja i do wyzszego porzadku podnosza
dusze nasze, zalezne sa nie tylko od Boga, jako sprawcy i dawcy ich, ale tez 1 od
wystug Chrystusa, jako Odkupiciela rodzaju ludzkiego. Ilekro¢ zatem dary taski
z rak Bozych na Koscidt 1 na dusze wiernych spltywaja, sptywaja zawsze moca
dziatania zastug Chrystusowych. A dzieje si¢ to nie tylko w tym znaczeniu, ze te
zashugi kiedy$S w przesztosci byly zebrane 1 raz za wszystkich ludzi Bogu
zaofiarowane, a Bog przy rozdawnictwie task o tej wystudze i1 ofierze pamigta —
ale w znaczeniu o wiele glgbszym 1 zywszym, w ktorym si¢ zawiera nowy
sposob, a zarazem nowy dla nas dowdd osobistego 1 ciagle czynnego
wspoétudziatu Chrystusa w zyciu 1 rozwoju Kosciota. Chrystus mianowicie W
charakterze kaptana 1 ofiarnika, ktory, jako pouczyto nas Objawienie, zachowuje
na wieki, ofiar¢ raz na Kalwarii zlozona 1 wszystkie przez nia zebrane zastugi
przedktada ciagle Ojcu Niebieskiemu, na ktorego prawicy siedzi, jako wiecznie
zywy motyw mitosierdzia i taski nad Kosciotem, jako dosadny wyraz i
wymowny glos "pokropienia krwi, lepiej mowiacej nizli Ablowa" (11).

To Chrystusowe wstawiennictwo nie jest wprawdzie $Scisle wzigta ofiara
niebieska, jak mylnie utrzymuje paru nowszych teologow (12); Chrystus bowiem,
wedle wyraznych stow $§w. Pawta "wszedt... do nieba, aby si¢ okazowal przed
oblicznoscia Boza za nami, a nie izby czgsto ofiarowat samego siebie" (13) — jest
jednak pewnym realnym, wiecznie trwajacym uprzytomnieniem ofiary raz
ztozonej, skoro ten sam Baranek, ktory cierpiat niegdy$ na krzyzu, 1 ten sam
zarazem ofiarnik, ktory tam ofiarowatl, stoi ciagle w jednej i tej samej osobie
przed stolica Boza 1 przedstawia swoje zastugi dla zbawienia 1 uswigcenia
naszego.

Oto stowa samego Pisma §w. o tym ciaglym wstawiennictwie niebieskim
Chrystusa, wiecznego Arcykaplana naszego:

"Takiego mamy najwyzszego Kaptana, ktory usiadl na prawicy stolicy
wielmoznosci na niebiesiech". — "Nie wszedl do Swiatyni, r¢ka uczynione;j... ale
do samego nieba, aby si¢ teraz okazowat przed oblicznoscia Boza za nami". —
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"Wiekuiste ma kaptanstwo, przetoz i zbawi¢ na wieki moze przystepujacych
przez Niegoz do Boga, zawsze zyjac, aby si¢ wstawiat za nami" (14).

Idzmy dalej. Dary taski, uswigcajacej 1 ozywiajacej dusze nasze, ptyna nie
tylko z wystug Chrystusowych i z Jego na prawicy Ojcowskiej wstawiennictwa
— W ogole zaleza one jeszcze i od administracji sakramentéw na ziemi.
Wszechmoc Boza, ktéra sama jedna jest sprawcza przyczyna taski, i Chrystus
Odkupiciel, ktory przemawiajac do tej Wszechmocy gltosem swych zastug, jest
tym samym przyczyna tejze taski moralna, nie dzialaja, w zwyklych
przynajmniej wypadkach, tak dtugo, dopokad tu na ziemi nad dusza ludzka, do
przyjecia taski sposobna 1 gotowa, nie ujrza jednego z siedmiu znakow
sakramentalnych.

Otéz i w tych nawet ziemskich, sakramentalnych znakach znowu
osobiscie, cho¢ w inny nieco sposob, wspoiczynnym jest Chrystus Pan. Wedle
katolickiej nauki wszystkie gtowne 1 istotne czynnoSci sakramentalne sa w
rozumieniu moralnym czynnoéciami samego Chrystusa. A w tej nauce
ko$cielnej nie ta tylko my$l jest zawarta, ze sakramenty administrowa¢ moga
jedynie ci ludzie, ktorym Chrystus dat na to wtadzg — ale ta przede wszystkim,
ze ilekro¢ ci ludzie spetiaja sakramentalne czynnosci, tylekro¢ przestaja by¢
samymi tylko urzednikami Chrystusowymi, a staja si¢ "drugim niejako
Chrystusem”, w znaczeniu moralnym i prawnym. Na czas bowiem trwania akcji
sakramentalnej przywdziewaja oni Chrystusowa osobg do tego stopnia, ze ich
czynno$ci wobec nieba 1 ziemi Chrystusowi samemu przyczytane by¢ musza, i
w nadprzyrodzonym porzadku taka sama maja wage i znaczenie, jak gdyby
przez Niego fizycznie i wlasnorgcznie spetnione byty. "On jest, ktory chrzci w
Duchu Swigtym — pisze $w. Augustyn — i nie przestat chrzcié, jak Petylian
powiada, ale czyni to ciagle; nie postuga ciata, lecz niewidomym dziataniem
Majestatu" (15).

Gdziekolwiek wigc po $wiecie woda chrztu sptywa na gtowy wiernych,
gdziekolwiek krzyzmem namaszcza si¢ czota, lub inne obrzedy sakramentalne
si¢ spelnia, tam wszedzie w widomym znaku, reka ludzka czynionym, widzi
Bog czynno$¢ samego Chrystusa, ktory ciagle niejako si¢ mnozy w tysiacach i
w setkach tysigcy swoich przedstawicieli, 1 chrzci przez ich rece, bierzmuje,
konsekruje, namaszcza... stanowiac w wszystkich tych akcjach jedna z nimi
moralng osobeg.
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Owszem nie brak teologow, ktorzy sadza (16) — a przeciw temu mniemaniu
nie mozna podnies¢ zadnego teologicznego zarzutu — ze przy kazdorazowej
administracji sakramentéw Chrystus Pan, siedzacy na prawicy Ojca, wspotdziata
jeszcze zywiej 1 czynniej; ma On bowiem, jak utrzymuja ci autorzy, kazda
czynno$¢ sakramentalna spelniana tu na ziemi w Jego imieniu, aprobowac
niejako 1 za swa wilasng uznawa¢ wyraznym i za kazdym razem odrgbnym
aktem swej woli. W tym przypuszczeniu znaki sakramentalne bylyby tylko
widomym wyrazem ciagle czynnego aktu woli Chrystusowej; bylyby
uswigcajacym narzedziem, nie tylko kiedys$ puszczonym, ze tak powiem, w ruch
przez Chrystusa i obdarzonym zdolnoscia dalszego, nieprzerwanego
funkcjonowania, ale ciagle i ustawicznie poruszanym i jakby w ruch
wprawianym — widomie ludzka reka i wola Chrystusowych zastgpcoOw na ziemi;
niewidomie Boska r¢ka 1 wola samego Chrystusa.

Idzmy jeszcze dalej. Rozdawnictwo task Bozych, jesli nie w calej
rozciagltosci — jak mniemali, nie bez pewnego moze prawdopodobienstwa,
niektérzy z teologow (17) — to przynajmniej w bardzo znacznej czg$ci, zalezy
jeszcze 1 od ofiary Mszy $w., ktora w mys$l Soboru Trydenckiego (18) poja¢
trzeba, jako ofiarna aplikacj¢ zastug na krzyzu zebranych, ciagle ponawiang na
ziemi w obrgbie widzialnego Kosciota 1 do aktualnych jego potrzeb
zastosowana.

| oto znowu w tej ofierze ottarza Chrystus Pan dla uswigcenia i zbawienia
naszego osobiscie wystepuje i dziata, juz to jako zywy i dobrowolny przedmiot
tej ofiary, juz to jako spetiajacy ja Arcykaptan, w jednej 1 tej samej osobie.
Chociaz bowiem widzialng ofiar¢ eucharystyczna zastgpca Chrystusowy
odprawia, to jednak roéwnoczesnie — jak gtosi katolicka nauka — przez rece
ziemskiego kaptana ofiaruje si¢ Bogu Ojcu sam Chrystus, sposobem wprawdzie
niewidzialnym i bezkrwawym, niemniej jednak prawdziwym i rzeczywistym.
Msza §w. zatem jest znowu bezposrednia akcja samego Chrystusa; jest nowym,
zywotnym Jego tetnem w organizmie KoS$ciota. Przez nia Chrystus, zrodio
naszego zycia, jest raz po raz pomi¢dzy nami 1 rzeczywiscie obecny i
najprawdziwiej czynny, a to w nowy 1 cudowny sposob: bo cho¢ 1 tu niewidomie
dziala na dusze nasze z oltarzy, na ktorych si¢ odbywa najswigtsza ofiara, jest
jednak na tych ottarzach widoczny dla nas i1 dotykalny za posrednictwem
eucharystycznych postaci, pod ktérymi si¢ — jak mowi Sobdr Trydencki (19) —
prawdziwie, realnie i substancjalnie, z dusza 1 cialem, z Boéstwem i
cztowieczenstwem ukrywa.
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A ta czynna i przez eucharystyczne obstony widoma Jego obecnosé
wposrod ziemskiego Kosciota nie ogranicza si¢ do samej tylko Ofiary Otltarza.
Wszedlszy raz w czasie Mszy $w. pod sakramentalne spowicie chleba, nie
opuszcza juz tych widomych 1 dotykalnych postaci tak dtugo, jak dlugo trwaja, 1
kaze si¢ pod nimi przechowywa¢ w Kosciele na niezliczonych miejscach, tak ze
Go mamy ciagle juz obecnego pomig¢dzy nami, obecnego réwnie realnie i
substancjalnie, z Boska i ludzka natura, jak we Mszy §w., a obecnego wsz¢dzie
nieomal, gdzie tylko zechcemy. Nie ma tak drobnej czastki w owczarni
Chrystusowej, nie ma w ko$cielnym organizmie tak drobnej komorki, gdzie by
nikle $wiatelko lampki, plonacej dniem i noca przed tabernaculum, nie
$wiadczylo o tej ustawicznej obecnosci i1 tajemniczym dziataniu Boga-
Czlowieka.

Zda sig, ze odwieczna Dobro¢ Boza, chcac najscislejszymi weztami
tacznosci skojarzy¢ dusze ludzkie z ich Odkupicielem i Zyciem-Chrystusem,
wyczerpala wszystkie mozliwe sposoby 1 formy, jakimi Bog-Czlowiek jest w
stanie zespoli¢ si¢ z swoim stworzeniem, ztozonym z ciala 1 duszy. Dla
wytworzenia tej przedziwnej 1 takiej Scislej jednosci nie wystarczal juz ani
Chrystus historyczny, ktory zyt 1 dziatat dla tych ludzi przed XIX wiekami; ani
tez Chrystus zywy wprawdzie i ciagle dla nich czynny, ale albo daleko gdzies w
niebie na Ojcowskiej prawicy, albo jesli z bliska Boza swa moca obecny, to
przeciez niewidzialny, 1 przez to wlasnie naturze i1 poczuciu ludzkiemu za mato
bliski i za mato uchwytny. Owszem, nie wystarczatl nawet i Chrystus widomy
pod postaciami, ale tylko w czasie Mszy §w. zst¢pujacy na ottarze — trzeba bylo
az takiej obecnosci, ktora by, Chrystusa, rozmnozonego pod ostona Hostii
prawie w nieskonczono$¢ po wszystkich czgéciach ciata koscielnego, ciagle i
ustawicznie utrzymywata pomig¢dzy nami, jako nadprzyrodzone zrodto zycia,
widzialnie bijace w Kosciele bez zadnej juz zgota przerwy.

Zdawaloby sig, ze to juz chyba dosy¢, mie¢ Go ciagle obecnego 1 ciagle
czynnego po $wiatyniach 1 po ottarzach naszych; mie¢ do Niego wolny zawsze
przystep; owszem, mie¢ nawet moznos¢ materialnego w pewnym znaczeniu
kontaktu z Nim, skoro pod tajemnicza obstong chleba daje si¢ nam widzie¢
oczyma i rekoma dotykac 1 przenosi¢ z miejsca na miejsce — ale my wiemy, ze
to jeszcze nie wszystko. Chrystus eucharystyczny nie tylko jest ciagle obecny w
obrgbie swego Kosciota — On nadto w eucharystyczne; Komunii daje si¢
Kosciotowi na pokarm. Do wiernych dusz, ktore bedac cztonkami Kosciota,
chca zy¢ zarazem petnia jego zycia, nie tylko wplyw ozywczy Chrystusa
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niewidomie dochodzi, nie tylko skutki i owoce Jego wystug — nadprzyrodzone
dary taski: udziela im si¢ fizycznie 1 bezposrednio sama przyczyna tego wptywu,
sam dawca 1 sprawca tych task, a udziela w sposob niepoj¢cie cudowny, do
wymagan natury ludzkiej przedziwnie przystosowany, kryjac petnie¢ Béstwa pod
powtoka ludzkiej swojej natury, a ludzka swa nature, przybytek tajacego si¢ w
niej Bostwa, oslaniajac postaciami chleba 1 wina, a przez te wreszcie postacie,
widoma ostong tak Bostwa jak cztowieczenstwa, jednoczac si¢ z nami fizycznie
i jakby w jedno zlewajac, droga naj$ci$lejszego w zakresie naszej natury
zespolenia, jaka jest pozywanie.

Czyz trzeba dodawa¢, jak czynna, jak Zyciodajna, jak w blogie skutki
obfita... jest ta realna i substancjalna obecno$¢ Boga-Czlowicka w Kosciele,
oparta na takim $cistym i takim zywym Jego zespoleniu z duszami, nawet z
ciatami czltonkow Kosciota! Jezeli wszystkie sakramenty sa cudownymi
strugami, przez ktore do dusz naszych sptywa tak hojnie zycie taski, lub jego
pomnozenie, to ilez wigcej odnosi¢ si¢ to musi do Eucharystii, przez ktorej
pozywanie samo zrodto wszelkiego zycia nadprzyrodzonego w tonie naszym bié
poczyna. "Chleb Bozy jest, ktory z nieba zstapit 1 daje zywot S$wiatu" —
powiada 0 Komunii sam Chrystus (20). "Jam jest chleb zywota — dodaje parg
wierszy dalej — jeslibyscie nie jedli ciata Syna Cztowieczego i nie pili krwi jego,
nie bedziecie mie¢ zywota w sobie" (21).

Kt6z wypowie, ile to nadprzyrodzonych task, ile sit 1 blaskow... z tego
eucharystycznego zrodta wytryska! Jak ten Chrystus, na ksztalt pokarmu
przyjety, zespala¢ si¢ musi z nami 1 nas zespala¢ z Bogiem, w sposob tak
niepojgcie $cisty 1 cudowny, ze wszelka mysl ustaje! Jak On musi przesiakac i
stopniowo przetwarza¢ i przebostwiaé te dusze, ktére Go w sobie godnie i
mitos$nie nosza; jak wiecznie odmiadnia, uswigca i1 opromienia ten Kosciol, w
ktorego zywy sklad te dusze wchodza; jak umie nawet do wyzszego,
nadprzyrodzonego zycia dostraja¢ i podatnymi czyni¢ te skazitelne ciata, w
ktorych one dusze mieszkaja...

Glgbsze wyjasnienie tajemnic tego zycia — zycia Chrystusa w duszach
naszych, a dusz naszych w Nim; zycia, ktérego kulminacyjnym punktem i
najécislejszym zarazem wezlem jest eucharystyczna Komunia — lezy juz poza
polem tej pracy. Wkracza ono w te wysokie, niebotyczne sfery, gdzie teologia
przechodzi w mistyke, a dokad si¢ zapuszcza¢ nie mamy ani odwagi, ani zreszta
potrzeby. Odpowiednio do celu naszej pracy, dos¢ nam bylo narzuci¢ grubsze
tylko kontury tych kwestii, ktéresmy tu poruszyli, aby dostarczy¢ teologicznego
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dowodu, jak w ogéle gleboka i pelna tresci jest analogia Sw. Pawta o Chrystusie-
Glowie Kosciota, mato niestety znana poza kotem zawodowych teologow; aby
tez w szczegolnosci wykazac, jak trafnym byto twierdzenie, ze Chrystus sam,
osobiscie, czynnie 1 bezposrednio jest sita ozywcza catego Kosciota 1 wszystkich
jego cztonkdéw, wlewajac w ich dusze zycie nadprzyrodzone taski, 1 ciagtym a
wielorakiem dziataniem pomnazajac to zycie 1 podtrzymujac (22).

To mial by¢ pierwszy, jak mowilismy, warunek zywotnej jednosci
organicznej w mistycznym ciele Chrystusowym.

Ale niezbednym jest jeszcze drugi.

Przypisy:
(1) Ks. Marian Morawski, Swietych Obcowanie, czesé 1, str. 20 i 299.

(2) Lingens, Die innere Schonheit des Christenthums, str. 82.
(3) List do Efez., I, 17, 22, 23.

(4) List 1 do Kor., XII, 12, 27.

(5) List do Efez., V, 29, 30.

(6) List do Efez., 1V, 6-16.

(7) List do Rzym., XIl, 4, 5; — do Kol., I, 18; Il, 19; 11, 15; — do Efez., V, 23, 31; — 1 do Kor.,
X, 17 itd.

(8) Por. List 1 do Kor. XII; —do Rzym., XII; —do Kol., Ill; —do Efez., IV i V itd.
(9) List 1 do Kor., XII, 12,

(10) 2 list, I, 4.

(11) List do Zyd., XII, 24.

(12) Gtownie Thalhofer i Zill, obszerniej zbija ich zdanie Chr. Pesch, Praelectiones
dogmaticae, tom IV, nr 549.

(13) List do Zyd., IX, 24, 25, 26; por. VII, 27.
(14) List do Zyd. VIIL, 1; — IX, 24; — VI, 24, 25.
(15) Contra litt. Petil., I. 3, c. 49, nr. 59. Migne, t. XLIII, kol. 379.

(16) Migdzy innymi Stentrup: Soteriologia, t. Il, str. 609, 670.
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(17) Gtownie Oswald i Thalhofer. Zwalcza ich Sasse, Institutiones theologicae de
sacramentis, tom |, str. 568.

(18) Sess. XXIlI, cap. 1, Denz. nr. 816.
(19) Sess. XIll, cap. 1, Denz. nr. 763.
(20) Ewang. $w. Jana, VI, 33.

(21) Tamze VI, 48, 54.

(22) Pojgcie rzeczy, zupetnie identyczne z tym, coSmy méwili dotychczas, odnalez¢ mozna w
tym tresciwym schemacie Franzelina: "In his ministeriis et mysteriis visibilibus Christus
Ipse suis meritis, suaque divina virtute, et in mysterio principali etiam substantialiter residet,
suaeque Ecclesiae unitur, et in eam... vitam supernaturalem, nempe veritatem et caritatem,
gratiam et sanctificationem active seu secundum operationem diffundit, auget et
conservat in mensuram uniuscuiusque membri”. De Ecclesia, th. XVIII, nr. 11. 3. a., pag. 313.
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Gdyby zycie nadprzyrodzone wlewat i podtrzymywat w duszach swych
wiernych Chrystus wltasnym wytacznie dziataniem, niezaleznie od wptywu i
wspotdziatania Kosciota, bytby On dla nas 1 wtedy bez watpienia sita ozywcza —
ale ta sita nie tkwilaby w samym organizmie koScielnym, lecz poza nim;
dzialalaby na niego jedynie z zewnatrz, tak mniej wigcej, jak w naturalnym
porzadku rzeczy Bog-Stworca, ktory, cho¢ wlewa zycie w martwe ciata swych
stworzen 1 ciagle je podtrzymuje, nie staje si¢ jednak wewngtrznym
pierwiastkiem ozywczym tych istot, ktore do zycia powotal; albo jak stonce, co
pobudzajac wzrost 1 wegetacje roslin, nie jest jednak wewngtrzna sita zywotna
samego organizmu rosliny, spojona z nim w jedna zywa, razem wspotdziatajaca
catos¢.

Otoz Chrystus Pan — wedle tego, co w my$l nauki sw. Pawta
zaznaczyliSmy na poczatku tej pracy — ma by¢ w stosunku do Kosciola taka
wlasnie sita zZywotna i organiczna, co bije w samym wnetrzu koscielnego
ustroju; co jego granicami jest zamknigta, z jego bytem spojona, od warunkoéw
jego istnienia, rozwoju 1 wspotdziatania zalezna.

Tak jest w istocie.

Jak byt i cata dziatalno$¢ duszy naszej, chociaz ta dusza z natury swej
moglaby istnie¢ 1 dziala¢ niezawisle od ciala, faktycznie jednak jest z tym
cialem sprzegnigta 1 od niego ciagle zalezy — tak mniej wigcej rzecz si¢ ma z
Chrystusem 1 Kosciotem. Nadprzyrodzona, ozywcza moc, ktora w duszach
ludzkich zycie taski stwarza i zachowuje, mogtaby bez kwestii sptywaé na nas z
rak Bozych 1 wyslug Chrystusowych niezaleznie od wszelkich widzialnych
warunkow 1 wspotczynnikow ziemskich: faktycznie jednak z woli Najwyzszego,
ktory taki obecnie ustanowit porzadek rzeczy, sptywa — zwykla przynajmniej
droga — nie inaczej, jak tylko w obrebie widzialnego Ko$ciota, i nie inaczej, jak
tylko zaleznie od pewnych tegoz Kosciota czynnosci 1 urzadzen. Takie jest,
powtarzamy, z woli Bozej ogdlne 1 zwyczajne prawo obecnego porzadku
rzeczy; czy zas$ to prawo w pewnych warunkach dopuszcza jakichs wyjatkow,
kiedy te wyjatki zachodza, jakim podlegaja prawidtom; jaka w szczegdlnos$ci
droga 1 w jakich okoliczno$ciach dochodzi wiara 1 taska do pogan Ilub
heretykow, zyjacych w dobrej wierze poza widomym organizmem Kosciota —
tego tu roztrzasa¢ nie mamy potrzeby. W niniejszej rozprawie chodzi nam tylko
o t¢ zwyczajna, jak mawiali Ojcowie, ekonomi¢ Boza, ktora wskazana jest
obecnie rodzajowi ludzkiemu jako normalna droga zbawienia, nie za$ o
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wyjatkowe drogi Opatrzno$ci, ktorymi ona postugiwaé sie¢ moze, kiedy chce,
przede wszystkim w nadzwyczajnych wypadkach.

PowiedzieliSmy, ze dusza ludzka, sprzggnigta z ciatem, jest tym samym
granicami tegoz ciala w swoim dziataniu zamknigta. Zaznaczamy atoli zaraz dla
uniknigcia nieporozumien, ze tego zdania nie chcemy i nie mozemy odnosi¢ do
kazdej bez wyjatku dzialalnosci duszy, ale wylacznie tylko do tej, ktora
nazwaliSmy ozywcza, ktéra zatem na wlaniu zycia w martwa materi¢ polega.
Innych oddziatywan i wptywdw na zewnatrz nie odmawiamy ani duszy naszej,
ktora tysiacznymi drogami sigga ciagle poza granice ciata, ani tez duszy
Kosciota, ktora rowniez poza obrebem widzialnego ustroju koscielnego roztacza
nieraz szeroko swoje promienie, przyciagajac nimi umysty i serca tych, co stoja
z dala od mistycznego ciata Chrystusowego i rozne jeszcze fazy przejs¢é musza,
nim si¢ stang materialem, jakokolwiek sposobnym, do zywej budowy Bozej (1).

Ale jak dusza nasza, chociaz zdolna do wywierania przeréznych
wplywow 1 skutkow poza obrebem ciala, nie moze jednak wnosi¢ zycia w
zadne inne czgSci materii, tylko w te, ktore juz weszty w sktad organizmu i
przyswojone przezen zostaly; jak dalej to zycie do przyswojonej nawet przez
organizm materii nie dochodzi inaczej, jak tylko za posrednictwem i przy
ciaglym wspodldzialaniu najréznorodniejszych narzadow, drog 1 tacznikow, w
sktad organizmu wchodzacych — tak 1 w procesie ozywczego uswigcania dusz
naszych taska poswigcajaca i inne nadprzyrodzone dary — wedle tego ogolnego i
zwyczajnego prawa, o ktorym byla mowa powyzej — na tych tylko ludzi
zstepuja, ktorzy w jakis, mniej lub wigcej Scisty sposob weszli juz w sktad
Kosciota, 1 nie inaczej zstepuja, jak tylko przez posredniczace i pomocnicze
czynno$ci innych ludzi, bedacych czy to $cisle wzigtymi organami Kosciota, czy
tez przynajmniej jakim$ chwilowo przybranym przez Kos$ciol narzedziem, w
kazdym jednak razie dziatajacych zawsze z ramienia i wladzy KosSciota, w jego
imig 1 po jego mysli.

Twierdzenie to nie jest zadnym sztucznym 1 pracowicie skonstruowanym
pomystem: opiera si¢ ono na calym szeregu prawd, zawartych niewatpliwie w
nauce katolickiej i powszechnie zreszta znanych.

Zeby o najglowniejsze tylko dowody potracié, do$¢ przypomnieé nauke,
zawsze w Kosciele gloszona, na czwartym Soborze Lateranskim uroczyscie
zdefiniowana, a niedawno temu przypominang raz po raz z szczegOlnym
naciskiem catemu chrze$cijanskiemu spoteczenstwu przez Piusa IX, ze dla tych,
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co $wiadomie 1 dobrowolnie zyja 1 umieraja poza jednym prawdziwym
Kos$ciotem, nie ma zadnej zgota nadziei zbawienia. Oto stowa glosnej alokuc;ji
papieskiej z dnia 9 grudnia 1854 roku: "Wierzy¢ nalezy, ze nikt poza
Apostolskim, Rzymskim Kos$ciolem zbawiony by¢ nie moze; jest to jedyny
korab zbawienia — i kto nie wnijdzie do niego, ten zginie w wodach potopu" (2).

Dalszych dowodéw dostarczy¢ nam moga roézne partie katolickiej nauki o
sakramentach.

Sakramenty sa, jak wiadomo, zwyczajnymi $rodkami i jakby narzedziami
w reku Bozym do uswigcania dusz. Albo wlewaja zycie taski, albo je pomnazaja
1 poteguja. Otdz te przedziwne narzedzia Boze — wedle tego, co ciagle gtosili
wiernym najstarsi juz Ojcowie — to drogocenna spuscizna i jakby krolewskie
wiano, przekazane Kosciotowi-Oblubienicy przez odchodzacego ze ziemi
Oblubienca-Chrystusa na jej wylaczna 1 niepodzielna wlasnos¢. Pigtno
przynaleznosci do Kosciota jest od sakramentéw nieoddzielne; zachowuja je
zawsze 1 wszedzie, gdziekolwiek 1 przez kogokolwiek, cho¢by poza Kosciotem,
waznie administrowane bywaja. Heretykom 1 odszczepiencom, chelpiacym sig z
posiadania prawdziwych sakramentow, wykazywat w dosadnych wyrazach $w.
Augustyn, jak $miesznym jest to ich przechwalanie si¢ obca wlasnoscia,
zagarni¢ta calkiem bezprawnie, droga prostej grabiezy 1 rabunku z
Chrystusowego Kosciota, zawsze zatem, nawet gdy jest w obcych regkach,
nalezaca do tegoz Kosciota, jako do jedynego wiasciciela 1 pana.

Wiadomo, ze wedle katolickiej nauki, wigkszej czgs$ci sakramentow nikt
inny waznie administrowa¢ nie moze, tylko ten, kto otrzymat konsekracje
koscielng na kaptana lub biskupa. Jezeli katolicy w pewnych razach uznaja
wazno$¢ Eucharystii, Bierzmowania, Kaptanstwa u sekt heretyckich lub
odszczepienczych, to czynig to tylko dlatego, ze w tych oderwanych pseudo-
kosciotach biskupia 1 kaptanska ordynacja jest wazna, tj. ze ostatecznie daje si¢
sprowadzi¢, jako do swego zrodta, do konsekracji, danej kiedy$ prawidtowo w
obrgbie 1 przez wiladze prawdziwego Kosciota. Innymi stowy, musi by¢
pewnym, ze biskupia 1 kaptanska wladza, istniejaca w tonie sekty, wyszta
poczatkowo z prawdziwego KoSciota, 1 ze nastepnie przechodzita z pokolenia na
pokolenie co do istoty rzeczy w ten sam sposob, w jaki si¢ jej udziela z
Chrystusowego ustanowienia w Kosciele katolickim.

Nasuwa si¢ tu trudno$¢, ze konsekracja kaptanska nie jest potrzebna do
waznosci wszystkich sakramentow; owszem nie jest wymaganym do tej
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waznosci zadne szczegoOlne ze strony Kos$ciola postannictwo, ani nawet
jakakolwiek, cho¢by najluzniejsza przynalezno$¢ do niego. Wszak sakramentu
chrztu, ktéry jest przecie poczatkiem 1 podstawa calego zycia
nadprzyrodzonego, moze wedle katolickiej nauki udzieli¢ waznie kazdy, kto ma
po temu wole, choéby to byl Zyd, albo poganin, catkiem nawet §wiadomie i
dobrowolnie stojacy poza Kosciotem, i zadnym szczeg6lnym ze strony KosSciota
aktem do tej czynnos$ci nie umocowany.

Tak jest bez kwestii. Ale pamigtaé trzeba i o innej, rowniec wyraznej
katolickiej nauce, ze do waznosci czy to chrztu, czy ktoregokolwiek innego
sakramentu niezbednym jest, aby ten, ktéry spelnia obrzed sakramentalny,
chociaz moze sam osobiscie oddzielony jest od Kosciota, w tym jednak akcie,
ktory spetni¢ zamierza, jednoczyt si¢ w pewnym rozumieniu z Kosciotem mysla
1 wola. Musi on koniecznie, jak mowi utarta w teologii formuta, mie¢ intencjg,
czyli szczerze chcie¢ "czyni€ to, co chce Chrystus 1 Jego Kosciot" (3), chocby
zreszta w tres¢ obrzedu, ktory ma spetic, nie wierzyt, albo jej nawet doktadnie
nie rozumiat.

Dodajmy i to, ze chociaz chrzest, udziclony przez osoby, obce
Kosciotowi, w sposob okreslony powyzej, zawsze jest waznym, dozwolonym
jednak nie jest, jak tylko z koniecznosci, W calkiem wyjatkowych i
nadzwyczajnych wypadkach. W zwyktych, normalnych warunkach, gdzie taka
koniecznos¢ nie zachodzi, prawo udzielania chrztu ma witasciwie tylko biskup 1
proboszcz, kazdy w granicach powierzonej sobie owczarni. Za ich zezwoleniem
chrzci¢ moze w zwyktych okolicznos$ciach kazdy kaptan, a gdyby zachodzita
prawnie wystarczajaca przyczyna, diakon. Chrzest zatem, w mysl katolickiej
nauki 1 praktyki, ile moznos$ci udzielanym by¢ winien 1 faktycznie najczescie]
udzielanym bywa przez urzedy i organa ko$ciclne. Poniewaz jednak do
zbawienia jest on niezbedny 1 w wielu wypadkach zadnym innym Srodkiem
zastapiony by¢ nie moze, dobro¢ Boza, ktora pragnie zbawienia wszystkich,
rozszerzylta tu granice, i aby nie gingty dusze, ktorym sakramentu odrodzenia
nie moze udzieli¢ przedstawiciel koscielnego urzedu, dopuscita, aby chrzest byt
waznym, choéby ktokolwiek inny, nawet heretyk, Zyd lub poganin, byle tylko w
mys$l Kosciota 1 wedle przepisanej formuty, polat skronie nieodrodzonego
jeszcze do zycia taski woda zbawienia.

A zauwazyc¢ jeszcze warto, ze 1 w tych nawet wypadkach koniecznosci, w
ktorych dla braku pasterza Ilub kaptana pozwala prawo w razie
niebezpieczenstwa zycia chrzci¢ komukolwiek, dodanym jest pewne
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zastrzezenie. Mianowicie, jesli wybor jest mozliwy, diakon wedle mysli
Kosciota, wyrazonej w Rytuale Rzymskim, ma mie¢ pierwszenstwo przed
subdiakonem, subdiakon przed klerykiem nizszych $wigcen, ten znow przed
osobami $wieckimi, ze $wieckich wreszcie osob mezczyzna przed kobieta.
Wskazuje przez to Kosciol, ze naturze Chrystusowych urzadzen i wymaganiom
Jego mistycznego ciata tym lepiej si¢ odpowiada, im wigksze jest zblizenie tych,
co chrztu udzielaja, do koscielnego 1 Chrystusowego kaptanstwa.

Obejmujac zatem calos¢ tej kwestil, Ktora tu jedynie pewna trudno$c
nasuna¢ by mogta, powtarzamy, ze wedle praktyki koscielnej w zwyktych 1
normalnych warunkach udzielanym bywa sakrament chrztu za posrednictwem 1
wspoéldziataniem prawdziwych organdw koscielnych; w okoliczno$ciach
wyjatkowych udziela go czgsto ten, kto jest przynajmniej cztonkiem Kosciota.
Ale i wtedy nawet, kiedy chrzci heretyk albo poganin, w zadnym,
najodleglejszym nawet znaczeniu, nie nalezacy do Kos$ciola, teoria nasza zgota
nie doznaje uszczerbku. W takich bowiem wypadkach Chrystus i Kosciét — dwa
czynniki, sktadajace si¢ razem na jedno zywe cialo mistyczne — og6lnym, raz
uczynionym 1 na zawsze trwajacym aktem swej woli przybieraja sobie tego
cztowieka chwilowo, do tego tylko jednego aktu, jakby jakie§ doraznie
pochwycone narzedzie, nie spojone wprawdzie zywotnie z organizmem, ale
przejsciowo do pewnej funkcji organicznej z zewnatrz przybrane, chcac w ten
sposob wyjatkowo zastapi¢ wlasciwe organa, ktore na razie funkcjonowac nie

moga.

I nic zgota nie cierpi na tym pojecie mistycznego organizmu Kosciota i
jego Scistej jednosci, tak jak pojecia jednosci 1 zywotnos$ci organizmu ludzkiego
nie burzy nam znany fakt, ze medycyna za pomoca pewnych $rodkow i
narzedzi, sztucznie wprowadzanych w organizm, umie podtrzymywac chwilowo
1 wyjatkowo niektore jego funkcje zyciowe.

Nie ma zatem zadnego wylomu w tlumaczeniu, podanym przez nas
powyzej. Caty proces ozywiania 1 uswigcania dusz, poczawszy od pierwszego
ich wszczepienia przez chrzest w winna macic¢ Chrystusa; caly wzrost i rozwoj
tych dusz w wierze 1 lasce, rozkwit ich cnot, rodzenie owocow, gromadzenie
zaslug 1 ostateczne wreszcie zespolenie si¢ ich z Bogiem przez bezposrednia
intuicj¢ 1 mito$¢ — wszystko to dokonywa si¢ obecnie nie tylko czynnym i
osobistym dziataniem Chrystusa, ale tez ciaglym wspotdziataniem Kosciota. Nie
sam Chrystus rodzi nas Bogu duchownie, ale Chrystus 1 Kos$ciol; bo w
posiadaniu 1 mocy Kosciola jest ona woda odrodzenia, ktora taska Chrystusowa
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jest przesigknigta. Nie sam Chrystus nas o§wieca, ale Chrystus 1 Ko$ciot; bo w
depozycie Kosciota jest ztozone 1 przez usta Kos$ciota sptywa na nas ono stowo
zbawienia, ktorego stluchaniem wiar¢ nadprzyrodzong z rak Chrystusowych si¢
$cigga. Nie sam nawet Chrystus cialem swoim nas karmi i umacnia, ale Chrystus
1 Kosciotl; bo Kosciot 1 eucharystyczne cialo Chrystusa ma pod swa wiadza:
sprowadzenie go na ottarz, zarowno jak i1 podanie wiernym zalezy od woli 1
czynnosci Kosciota. Chrystus po prostu otoczyl si¢ i1 ograniczyt swoim
Kosciotem, jak dusza cialem; jak dusza w ciele, tak On si¢ zamknal w tonie
Kosciota, ktory "umitowal... i siebie wydal zan" — i ktory tez "sam sobie
wystawil" (4). Prawdziwie wigc 1 rzeczywiscie Chrystus 1 Kosciot naleza do
siebie 1 zaleza od siebie 1 dopeiniaja sie¢ wzajem, tworzac jedna zlozona, ale
Scisle, cho¢ tylko mistycznie, zespolona cato$¢. I dlatego to maja wspdlna
jednos¢ zyciowa i jeden byt mistyczny, tak jak wspdlnym bytem fizycznym
zlaczona jest w naszym organizmie glowa z czlonkami, z cialem dusza.
Widzialne zwiazki i spojenia koscielnego organizmu, tj. koscielne urzedy i ich
czynno$ci, sa jakby materialnym wiazaniem, podtrzymujacym spoisto$¢
organizmu, a zarazem jakby jaka$ siecia drog organicznych, roznoszacych
zywotny wplyw Chrystusa, nadajacych mu kierunki, zakreslajacych granice —
owa za§ niewidzialna, ozywcza moc Chrystusowa, przebiegajac po tych
widomych spojeniach, wszystko, co lezy w ich zakresie i1 sferze ich wptywu,
przenika nadprzyrodzona sita, ozywia, przeobraza, przebostwia.

| takie jest zespolenie dwoch tych czynnikdéw, ze w jezyku Pisma Sw.
wszystko, co tylko nadprzyrodzonego w duszach cztonkéw Kosciota dzieje sig 1
dokonywa, bierze swa nazwe od Chrystusa i z Nim si¢ W pewnym znaczeniu
identyfikuje. Byt nadprzyrodzony wiernych — to byt w Chrystusie; bo jak
zaznacza $w. Jan Apostol, cel Wcielenia w tym lezy, "bySmy poznali
prawdziwego Boga, a byli w prawdziwym Synie Jego" (5). "Wiemy, iz w Nim
jestesmy" — dodaje na innym miejscu (6) — a nieco nizej nawotuje: "Synaczkowie
moi, trwajcie w Nim!" (7). Tak samo nawolywal Chrystus: "Mieszkajcie we
mnie, a ja w was!" ). | zycie nadprzyrodzone wiernych — to takze zycie w
Chrystusie, a sam Chrystus — to zywot nasz. "Rozumigjcie, powiada §w. Pawel,
izescie sa zywymi... w Chrystusie Jezusie Panu naszym" (9). "Gdy si¢ okaze
Chrystus — Zywot wasz, tedy i wy z Nim okazecie sie w chwale" (10). "Zywot
wieczny — méwi $w. Jan — dal nam Bog, a ten zywot jest w Synie Jego. Kto ma
Syna, ma zywot; kto nie ma Syna, zywota nie ma" (11). Postep i rozwoj
nadprzyrodzony wiernych — to znowu postgp i rozwoj w Chrystusie. Raz kaze
nam Apostol "w Nim, tj. w Chrystusie chodzi¢" (12); indziej znowu "w Nim —
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albo w Niego, €1g avtov — 16$¢" (13), azbysSmy, jak méwi drugi Apostol, "urosli
ku zbawieniu" (14); "azby byt Chrystus w nas wyksztattowan" (15). Czucie nawet
1 rozumienie wiernych, ten zmyst niejako nadprzyrodzony, ktorym, jak mowi
Pismo, "cztowiek duchowny rozsadza wszystko" (16) — to takze zmyst, czy umyst
Chrystusowy. "My umyst Chrystusow mamy", powiada §w. Pawel (17); "Syn
Bozy przyszedt i dal nam zmyst..." dodaje §w. Jan (18). Stowem: "wszystko 1 we
wszech — Chrystus!" (19). Do tego stopnia, ze §w. Pawel czuje si¢ poniekad jedna
z Nim osoba i nie waha si¢ wota¢: "Z Chrystusem jestem przybity do krzyza!
Zyje, juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus!" (20).

A cate to zespolenie dusz wiernych z Chrystusem nie wytwarza si¢ —
powtarzamy to z naciskiem — bezposrednio, bez wspotudziatu jakichkolwiek
zewnetrznych czynnikow, ale za posrednictwem widzialnego Kosciota; bo aby z
Chrystusem si¢ zespoli¢, wcieli¢ si¢ trzeba w Kosciot, Kosciot bowiem 1
Chrystus tworza, jak widzieliSmy, ona cudowna 1 tajemnicza Bosko-ludzka
catos¢ — jeden wielki, nadprzyrodzony organizm, nazwany tak trafnie
mistycznym ciatem Syna Bozego. Wszyscy wierni sg tego ciata cztonkami;
biskupi i kaptani wiazaniami i organami jego; gtowa za$ i dusza jest sam
Chrystus, "z ktérego wszystko ciato — jak pigknie powiada sw. Pawet — przez
Spojenia i wiazania zrzadzone i wspolnie ztaczone, ro$nie na pomnozenie Boze"
(21).

I w tym dopiero swietle rozumie si¢ w calej pelni 1 glebokosci te
wszystkie miejsca Pisma $w. 1 Ojcow Kosciota, w ktorych, majac przed oczyma
wspoéldziatanie Chrystusa 1 Kosciota w odradzaniu 1 u§wigcaniu dusz, postuguja
si¢ dla tym lepszego oddania tej tajemnicy druga jeszcze analogia, analogii
mistycznego ciala pokrewna, nazywajac Chrystusa oblubiencem, a Kosciot Jego
oblubienica; Chrystusa Bozym Barankiem, a Ko$ciot "matzonka Baranka",
przyobleczona "w bisior §wietny 1 czysty" (22); okreslajac stosunek wzajemny
Chrystusa i Kosciota jako mistyczne zaslubiny i tajemnicze, nadprzyrodzone
malzenstwo, "sakrament wielki — jak mowi $w. Pawet — w Chrystusie i
Kosciele" (23); mieniac Boga ojcem wiernych, a Kosciét ich matka, ktéra nosi
syny Boze w swym lonie i karmi ich mlekiem swych piersi; zowiac Chrystusa
wtorym Adamem, a Kosciol wtora Ewa, bo jak tamta pierwsza stworzona byta z
boku Adama, tak ta druga stworzona jest z boku Chrystusowego, otwartego na
krzyzu, aby sta¢ si¢ matka wszystkich, z Chrystusa 1 w Chrystusie zyjacych.
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"Dwa sa narodzenia — powiada $w. Augustyn — jedno z ziemi a drugie z
nieba; jedno z ciata a drugie z ducha; jedno z $miertelno$ci a drugie z
wiecznos$ci; jedno z mgza 1 niewiasty, a drugie z Boga 1 Kosciota" (24).

Nie moze ulega¢ watpliwosci, ze na dnie wszystkich tego rodzaju
wyrazen i zwrotow, kryje si¢ ta sama mysl, ktorasmy wydobyli powyzej z
pojecia mistycznego ciata Chrystusowego: tj. Scista jedno$¢ Chrystusa z
Kosciotem, wzajemna ich zalezno$¢, czynne wreszcie wspdluczestnictwo w
dziele nadprzyrodzonego rodzenia i ozywiania, karmienia i wychowywania,
wzmacniania 1 uszczg¢$§liwiania dusz, krwia Boga-Cztowieka odkupionych.

Obydwie te analogie do jednego celu nam shuza, jedna nam tajemnicg —
kazda z innej strony — odstaniaja. Co nie dos¢ moze dobitnie w pierwszej jest
wyrazone, to druga nam dopelnia; czego drugiej nie dostaje, to znowu pierwsza
silniej uwydatnia. Rozumieli to dobrze juz starzy Ojcowie Kosciota, w
pierwszym rzedzie Sw. Augustyn, ktory obydwie te analogie zwykt byt taczy¢
razem w jedna catos¢. "Jedna jaka§ — powiada on — staje si¢ osoba z glowy i z
ciala, z oblubiefica 1 oblubienicy... W Chrystusie moéwi Kosciot a w Kosciele
Chrystus mowi; ciato w glowie i glowa w ciele...". "Watpi¢ nie mozna — dodaje
nieco nizej — ze Chrystus jest gtowa 1 ciatem, oblubiencem i oblubienica, Synem
Bozym 1 KoS$ciolem... aby syny ludzkie czynil synami Bozymi" (25).

Tak wigc 1 drugi warunek $cistej jednos$ci organicznej, wysnuty przez nas
z natury ludzkiego ustroju, sprawdza si¢ najdoktadniej w mistycznym ciele
Chrystusowym.

Dwa te warunki staraliSmy si¢ jasno okresli¢ 1 sformutowaé, a przy tym
nieco dokladniej rozwinaé w szczegodtach 1 $cislej uzasadnié, niz to si¢ zwykle
czyni w teologicznych podrecznikach; jedynie bowiem na tej podstawie mozna
sobie wyrobic jasne pojgcie o naturze mistycznego ciata Chrystusowego.

Przypisy:

(1) Przytaczamy tu trafne stowa Hurtera: "Nisi Christus, Ecclesiae caput, multiplici modo in
eos, qui extra visibilem Ecclesiae coetum sunt, influeret... eos vocaret, disponeret, aptosque
redderet, ut corpori suo mystico inserantur, sicut architectus lapides prius expolit, quibus ad
exstruendam domum utitur — nullus adultorum Ecclesiae se adiungeret... Quare Ecclesiae
anima non solum corpus Ecclesiae permeat... sed ulterius effusa, eos qui adhuc ad materiam
pertinent remotam, invadit et effingit, ut materies proxima esse possint...".
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"Ita... spiritus bonus alicuius coetus vel ordinis religiosi cor iuvenis invadit, allicit,
attrahit; spiritus malus perversae cuiusdam factionis... copias auget ex iis, quos prius inficit.
Idem considera vel in anima humana". Hurter, Theologiae dogmaticae compendium, tom I, nr
231 (wyd. 10).

(2) Denzinger, Enchiridion, nr 1504.

(3) "Sacramenta tribus perficiuntur, videlicet: rebus tanquam materia, verbis tanquam forma,
et persona ministri, conferentis sacramentum, cum intentione faciendi, quod facit Ecclesia:
quorum si aliquod desit, non perficitur sacramentum™. Sobér Florencki, Decr. pro Armenis
(Denz., Enchiridion, nr 590).

(4) List do Efez. V, 25, 27.
(5) List 1 $w. Jana V, 20.
(6) List 1 $w. Jana Il, 5.

(7) List 1 $w. Jana II, 28.
(8) Ewang. $w. Jana XV, 4.
(9) List do Rzym. VI, 11.
(10) List do Kolos. 11, 4.
(11) List 1 §w. Jana V, 11, 12.
(12) List do Kolos. Il, 6.
(13) List do Efez. IV, 15.
(14) List 1 $w. Piotra II, 2.
(15) List do Gal. 1V, 19.
(16) List 1 do Kor. 11, 15.
(17) List 1 do Kor. 11, 16.
(18) List 1 §w. Jana V, 20.
(19) List do Kolos. 111, 11.
(20) List do Gal. 11, 19, 20.
(21) List do Kolos. 11, 19.
(22) Obj. $w. Jana XIX, 8.
(23) List do Efez. V, 32.
(24) Sw. Augustyn, In loan., tr. XI, nr 6. Migne, Patrologia Latina, tom XXXV, kol. 1478.

(25) Sw. Augustyn, In Ps. 30. Enarrat. 2. — Migne, Patrologia Latina, tom XXXVI, kol. 232,
2309.
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Majac w ogdlnych przynajmniej zarysach wyjasnione i rozwinigte pojecie
mistycznego ciata Chrystusowego, mozemy teraz przejs¢ do drugiej kwestil,
ktora nas tu gtownie zajmuje, 1 zapytac, jaka whasciwie role odgrywaja w tym
tajemniczym organizmie charaktery sakramentalne.

Wobec tego, ze zrédta Objawienia kwestii, W ten sposéb sformutowane;j,
nie poruszaja wyraznie 1 bezposrednio, odpowiedz nasza oprze¢ si¢ bedzie
musiata przewaznie na szeregu rozumowan 1 wnioskéw teologicznych.

Podobno zdarza si¢ jeszcze spotkaé¢ autorow, ktorzy na tego rodzaju
"rozumowe konstrukcje" w teologii zapatruja si¢ dosy¢ sceptycznie, nieomal
podejrzliwie — ten jednak szczegdlny sposdb pojmowania teologii, zamykajacy
ostatecznie dla tej nauki wszelka droge rozwoju, nie jest na szczgscie ani
powszechnym ani prawdziwym. Najzupelniej zdajemy sobie z tego sprawg, ze
na terenie rozumowan teologicznych porusza¢ si¢ mozna z wielka tylko
ostrozno$cia, umiarkowaniem i rezerwa, teren to bowiem dla umystu naszego
bardzo zazwyczaj trudny, a nadto raz po raz w nader ciasnym tylko zakresie
dostepny; tatwiej zbtadzi¢ na tym polu, niz na innych, i btedy tu popetnione
znacznie bywaja donioS$lejsze, niz gdzieindziej — mimo to jednak nie moze
ulega¢ watpliwosci, ze jesli w tego rodzaju rozumowaniach i spekulacjach
zachowuje si¢ nalezyta ogledno$¢ 1 miarg, a wnioski na tej drodze zdobyte
Zestawia si¢ raz po raz, jakby dla probnej kontroli i orientacji, z pokrewnymi im
prawdami Objawienia, dochodzi si¢ niejednokrotnie do wynikow bardzo
cennych, zwlaszcza w zakresie tych prawd objawionych, ktéore majac ze
$wiatem naszych poje¢ wigcej punktéw stycznych, a tym samym dla
rozumowania naszego wigcej punktow zaczepnych, same si¢ niejako dopraszaja
tego rodzaju traktowania.

Jesli np. Objawienie tak wyraznie, jak to ma miejsce w naszej materii,
pouczylto nas, ze Kosciol, o ile chodzi o jego zycie nadprzyrodzone, pojmowac
nalezy jako mistyczne ciato Chrystusa; jesli nawet, nie poprzestajac na tym
og6lnym okresleniu, wskazato nam szczegotowo caly szereg uderzajacych a
gtebokich podobienstw, jakie migdzy jednym a drugim organizmem zachodza;
czyz tym samym nie upowaznito nas, owszem czy nas wprost do tego nie
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zmusza, aby za ta wskazowka i§¢ samodzielnie dalej, i wlasna praca — 0 ile ta w
danych warunkach mozliwa — poszukiwaé dalszych jeszcze podobienstw, w
objawionym stowie Bozym nie zaznaczonych, albo przynajmniej nie
zaznaczonych do$¢ wyraznie? Bez watpienia, ze tak. Wszak Objawienie Boze
nie wszystko zawsze dopowiada. I to nie tylko dlatego, aby przed stabym
wzrokiem czlowieka nie odstania¢ zawrotnej glebi tajemnic: czgsto — moze
nawet czesciej — dlatego, ze bedac przeznaczone dla istot rozumnych, uwaza za
dostateczne narzuci¢ nieraz jaka$ prawde w najogdlniejszych tylko zarysach,
pozostawiajac doktadniejsze jej zrozumienie i bardziej szczegdlowe rozwinigcie
wlasnej pracy 1 badaniu cztowieka. Odnosi si¢ to po czgsci do tych nawet
najglebszych tajemnic wiary, ktorych wiasciwe poznanie przechodzi naturalng
mozno$¢ czlowieka. Sobdr Watykanski, mowiac o takich wlasnie tajemnicach,
powiada migdzy innymi, ze "umyst ludzki, o§wiecony wiara, jezeli skrzgtnie,
poboznie i trzezwo szuka, dochodzi do jakiego$ przynajmniej ich rozumienia... i
to nader cennego" (1).

Ta tylko droga mozliwym byt do osiagnigcia on wielki a ciagly postep 1
rozwoj teologii, ktory od pierwszych wiekow Kosciota stwierdzi¢ si¢ daje, a na
ktory przyuczaja nas nowsi teologowie coraz wigcej zwraca¢ uwage; ta tez a nie
inng droga postgpowali ci wszyscy wielcy mistrze szkoty, od Augustyna 1
Tomasza poczawszy, ktorzy tyle Swiatta 1 tyle polotu wniesli w traktaty
teologiczne za pomoca dlugich a subtelnych rozumowan, pracowitych
zestawien, Smiatych nawet hipotez! W dziedzing tajemnic, jak mowi stary
Ryszard od $w. Wiktora, "wchodzi¢ wprawdzie trzeba przez wiarg, nie nalezy
jednak stawaé przy samym wejsciu, ale spieszy¢ zawsze do wngtrza 1 glebi
zrozumienia" (2).

Sproébujmyz 1 my posunac¢ si¢ cho¢ troche ku temu wnetrzu 1 zalecona
przez Sobor metode "skrzetnego, poboznego 1 trzezwego szukania" zastosowac
do naszego przedmiotu.

Jesli wezmiemy na uwagg mistyczny organizm Kosciota, opisany przez
nas powyzej, 1 zestawimy go, cho¢by tylko pobieznie, z Zywym organizmem
cztowieka, spostrzezemy od razu, ze w naturze 1 warunkach ludzkiego ciata od
pierwszych zaraz jego zawiazkoéw az do najwyzszego stopnia rozwoju, 1 od
pierwszych jego zboczen az do ostatniego w nim zaniku zycia, ktéry zowiemy
Smiercia, wystepuja rozne zjawiska, stany 1 fazy, uderzajaco podobne do
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pewnych objawow 1 stosunkow, sktadajacych si¢ na zycie nadprzyrodzone
Kosciota, czyli mistycznego ciata Chrystusowego.

Nie mozemy tu, niestety, i§¢ krok za krokiem s$ladami tych licznych
podobienstw, po wszystkich stopniach 1 fazach rozwoju obu organizmow.
Przeprowadzenie wszechstronne tej pigknej paraleli, jakkolwiek jest tematem
niezwykle pongtnym, ktory o opracowanie prawie gwaltem si¢ prosi,
przekroczyloby jednak ramy, zakreslone celem tej pracy. My tu ograniczy¢ si¢
musimy do jednej tylko fazy w rozwoju obu organizméw — fazy, ktora
nazwijmy poczatkowa, czyli przygotowawcza.

Przede wszystkim wytlumaczy¢ nalezy, co rozumiemy przez t¢ fazg
przygotowawcza W rozwoju ludzkiego organizmu. Rozumiemy, w ogole
mowiac, kompleks tych procesow 1 przemian organicznych, ktore poprzedzaja
ozywienie materii, bedac zarazem z natury rzeczy niezbednym tego ozywienia
warunkiem.

Wytlumaczmy si¢ jasniej. Kazdy ludzki organizm, ktéry ma by¢
przeniknigty ozywczym wpltywem duszy, musi by¢ w pierwszym rzgdzie na
przyjecie tego wplywu i zycia w odpowiedni sposob przysposobiony i
przygotowany — juz to w catosci przy pierwszym tworzeniu si¢ catoksztattu
organizmu, juz to pozniej w kazdej nowej czastce, ktora ma wejs¢ z zewnatrz w
zywy jego sktad. Przyjmujac to za pewnik, zadnej nie podlegajacy dyskusji,
powiedzie¢ ogolnie mozemy, ze przysposobienie 1 uksztaltowanie
organiczne materii stanowi w rozwoju naszych organizmow pierwsze niejako
ogniwo, od ktorego wszystkie nastgpne zawisty, czyli, jak si¢ juz wyraziliSmy,
faze ona poczatkowa 1 przygotowawcza.

Otoz twierdzimy, ze podobne stadium przygotowawcze wystepuje na jaw
bardzo wyraznie i w mistycznym ciele Chrystusowym. Podobnie jak ludzkie
nasze ciato, tak i ten tajemniczy, Bosko-ludzki organizm, zanim nadprzyrodzone
zycie taski przeniknie jego wnetrze 1 dotrze do wszystkich jego czgsci i
cztonkow, musi by¢ pierwej w kazdym takim cztonku 1 w kazdej takiej czastce
odpowiednio przysposobiony na przyjecie tego zycia i jakby uformowany — i ta
wlasnie pierwsza formacja nadprzyrodzonego organizmu Kosciota, ten
wstepny 1 najbardziej podstawniczy proces w genezie mistycznego ciala
Chrystusowego dokonywa si¢ w duszach ludzkich za pomoca charakterow
sakramentalnych. W tym lezy cate znaczenie charakterow, w tym cata racja ich

bytu (3).
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Twierdzenie to, w ktorym, jakby w tre$ciwej tezie, mamy ujgte samo
jadro naszej kwestii, musimy wigcej szczegotowo rozwinaé, a przy tym — o ile
tego zajdzie potrzeba — uzasadnié.

Poczatkowy 1 najbardziej podstawniczy proces organiczny w genezie ciata
ludzkiego, scharakteryzowany przez nas ogolnie, jako przygotowanie i
uksztalcenie materii, jest bez watpienia czynnoS$cia pod wzgledem
fizjologicznym dosy¢ zlozona. Specjalista latwo by wykazal caly szereg
przemian 1 procesoOw szczegotowych, nieraz do$¢ skomplikowanych, ktore sie
na nig ztozy¢ musza. Wszystkie te jednak procesy 1 czynnosci szczegotowe,
wzigte na uwage ze stanowiska filozoficznego, tatwo si¢ dadza sprowadzi¢ do
kilku prostych i bardziej, ze tak powiem, zasadniczych funkcji organicznych.

Sprobujmy je sobie okresli¢ nieco blize;.

Zdaje si¢ niewatpliwym, ze pierwsza z nich polega¢ musi na wytworzeniu
pewnej jednolitosci i wprowadzeniu pewnego $cistego zwiazku we wszystkie
czg$ci nieorganicznej materii, majace si¢ ztozy¢ na jeden zywy organizm. Kazda
z tych czg$ci, poniewaz ma wejs¢ w Scisly 1 jednolity sktad ustroju, koniecznie
Zharmonizowac¢ si¢ winna z jego calo$cia, 1 dlatego tez przetworzona i1 urobiong
by¢ musi wedle typu tego ustroju 1 wedle jego wymagan. Kazda, innymi stowy,
musi si¢ sta¢ przede wszystkim ciatem ludzkim, zanim duch ludzki pocznie ja
przenika¢ i ozywiac. I stad to materia, ktdra nasz organizm przybiera ciagle z
zewnatrz, wtedy dopiero staje si¢ naprawde jego czescia skladowa i1 moze
wspotuczestniczy¢ w bycie 1 zyciu calosci, kiedy ten organizm wecielit ja w
siebie, tj. Scisle sobie przyswoil, na swoja modl¢ urobit i do siebie upodobnit.
Nie wdajac si¢ zatem w dalsze szczegodtly tego procesu — co by tu byto rzecza
zupetie zbyteczna — lecz poprzestajac na tym ujgciu rzeczy, jak mowiliSmy,
wigcej filozoficznym, powiedzie¢ mozemy, ze przyswojenie |
upodobnienie materii — to pierwszy, najbardziej podstawniczy proces w
stadium przygotowawczym ludzkich organizméw, pierwszy niejako stopien w
skali ich rozwoju.

Otéz taki sam proces wstgpny odbywa si¢ ciagle w mistycznym ciele
Chrystusa za  posrednictwem  pierwszego z charakterow.
Nadprzyrodzone zycie taski, ktore ciagtym tetnem bije 1 krazy w tonie Kos$ciota,
zwyczajnym porzadkiem rzeczy do tych tylko jednostek dochodzi, ktore ten
tajemniczy, mistyczny organizm przybrawszy sobie z zewnatrz, jakby jakas$
nieorganiczng materi¢, przemienil i przeobrazil na swoj sposob, czyli przyswoit
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sobie i do siebie upodobnil. I oto wilasnie charakter chrztu spetnia jak
najdoktadniej to zadanie. Tajemniczym 1 nadprzyrodzonym swoim dziataniem
urabia on i przetwarza czysto naturalny materiat dusz naszych do wyzszego
stopnia bytu w ustroju koscielnym, 1 czyniac z nich w ten sposéb materiat
jednogatunkowy z mistycznym cialem Kosciota, wciaga je tym samym w sktad
tego ciata, jakby te mnogie, nieprzeliczone komorki, co si¢ sktadaja na jednolita
masg ciata ludzkiego.

W jaki sposob charakter chrztu spehnia to zadanie? Odpowiedz nietrudna.
Wyciskajac na duszach ludzkich nadprzyrodzone pigtno i1 jakby podobizng
Chrystusowa, moca ktérej dusze one stajac si¢ w szczegOlniejszy sposob
przynalezno$cia Chrystusa, staja si¢ tym samym Jego czlonkami. Powie kto
moze, z& chodzi tu przeciez o przyswojenie tych dusz Kosciotowi, a zatem o
przetworzenie ich na wzor 1 modle Kosciota. Tak, bez kwestii. Ale trudnosé¢
upada sama przez sig, jesli tylko wspomnimy na to, o czym juz w jednej z
poprzednich partii tego studium byta mowa. Jezeli bowiem Kosciot — jak tam
wykazali$§my — jest mistycznym ciatlem Chrystusa; jezeli w dalszym tego
nastepstwie Chrystus jest tego ciala koscielnego prawdziwa, cho¢ mistyczng
glowa, czyli — jak rowniez dowodziliSmy — sama jego dusza 1 zyciem, tatwo
zrozumieC, ze jak dusza przenikajac cialo, zlewa si¢ z nim razem w jedna istote,
tak i Chrystus, dajac si¢ na ksztalt duszy Kosciotowi, sprze¢ga si¢ z nim w pewna
wspolnos¢ mistycznego bytu, staje si¢ czyms$ jakby jednym z Kosciotem.
"Chrystus jest Synem Bozym i1 Koéciotem — powiada, jak juz wspominalismy,
$w. Augustyn — bo jedna jaka$ staje si¢ osoba z glowy 1 z ciala, z oblubienca 1
oblubienicy" ). Kto ma zatem wcieli¢ si¢ w organizm kos$cielny i upodobni¢ do
niego, ten tym samym wecieli¢ si¢ musi w Chrystusa i do Chrystusa upodobnic.
Jedno i drugie — to rzeczy zupetie réwnoznaczne.

A wlasnie charakter chrztu, jak to bardzo wyraznie glosza zrodla nauki
objawionej, wyciska na duszach naszych nie inne jakiekolwiek, jeno
Chrystusowe pigtno; pigtno tajemnicze wprawdzie, niemniej jednak rzeczywiste
1 realne, nadajace tym duszom prawdziwe podobienstwo z Chrystusem 1
cechujace je jako mistyczne cztonki Boga-Czlowieka.

Kazdemu z teologébw znane sa liczne w tej mierze glosy katolickiej
tradycji, po czgsci nawet Pisma $w., zadnej pod tym wzgledem nie
dopuszczajace watpliwosci.
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Otrzyma¢ charakter chrztu, cho¢by przy tym chrzcie nie dostapito si¢
taski, znaczy wedle Augustyna to samo, co przyja¢ znami¢ przynaleznosci do
kréla pokoju Chrystusa, 1 mie¢ jakby na "progu duszy" wypisane prawne Jego
tytuty. Skoro kiedy$ po usunigciu przeszkod sptywa taska do takiej duszy, wtedy
— powiada $w. Augustyn — wchodzi sam Chrystus "w swoje tytuly"; wprowadza
si¢ jako jedyny, prawowity wtasciciel w swoje dziedzictwo pokoju ().

Otrzyma¢ charakter chrztu, znaczy wedle pigknego wyrazenia Teodota
tyle, co nosi¢ na sobie "stygmaty Chrystusowe" (6); tyle — jak powiada $w.
Bazyli i inni Ojcowie greccy — co wejs¢ do rodziny Chrystusa, uzyskawszy
jakie§ jakby wspotdomownictwo, pokrewienstwo, czy powinowactwo —
owkeldtnTo, Ko ovyyévelay — Z Bogiem-Cziowiekiem (7). Owszem, to jeszcze
wigcej — to tyle, co "przyja¢ na si¢ samego Chrystusa, na ksztalt pieczeci", jak
si¢ wyraza $w. Cyryl Aleksandryjski (8); tyle, co Chrystusa przywdzia¢ i w
Niego si¢ jakby przyoblec, wedle tego, co mowi §w. Pawel: "Ktorzykolwiek
jestescie ochrzczeni, oblekliscie si¢ w Chrystusa” (9).

Podobienstwo z Chrystusem, ktére daje charakter chrztu, nie jest z
pewnos$cia podobienstwem najwyzszym 1 doskonatym. Wigksze bez watpienia 1
doskonalsze podobienstwo do Stowa wcielonego przynosi duszom naszym w
tym zyciu taska poswigcajaca, a jeszcze wigksze 1 doskonalsze wytwarza w
zyciu przysztym ten przedziwny dar Bozy, ktory teologia nazywa tajemniczo
"Swiatlem chwaty". Podobienstwo, ptynace z charakteru chrztu, jest najnizszym
stopniem asymilacji do Chrystusa; nie jest ono nawet zywotnym, bo samo przez
si¢, o ile nie towarzyszy mu taska, nie daje duszy wspodludzialu w zyciu
Chrystusowym; przyjmuje si¢ zatem jakby na martwym jeszcze, f{j.
nadnaturalnie nie ozywionym materiale dusz ludzkich — jest jednak
podobienstwem prawdziwym 1 rzeczywistym, tak, jak prawdziwa 1 rzeczywista
jest, wedle katolickiej nauki, sama ta cecha nadprzyrodzona, na ktorej istota
charakteru sakramentalnego zalezy. Jest to zatem pierwszy poczatek wyrabiania
Chrystusa w duszach naszych; pierwszy niejako krok w onym: donec formetur
Christus in vobis, o ktorym pisze Apostot narodow: "Dziatki moje! ktére za$
bolejac rodzg... azby byt Chrystus w was wyksztattowan" (10).

To podobienstwo ma jeszcze i t¢ wlasciwosé, ze nie dopuszcza zadnych
réznic i stopni. Laska po§wigcajaca rozna bywa w duszach, bo i przy pierwszym
wlaniu dang by¢ moze wedle subiektywnego przysposobienia w mniejszej lub
wigkszej mierze, I potem jeszcze moze wzrasta¢ i potggowal si¢ ciagle.
Przeciwnie charakter chrztu. Bierze go kazdy — jak uczy teologia — w tej samej
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mierze 1 w tym samym, ze tak powiem, stopniu nat¢zenia, postanowionym raz
od Boga ogolnym prawem; nie wzrasta on tez pdzniej, ani si¢ nie rozwija (11).
Skutkiem tego wytwarza on — o ile jest brany w rachub¢ sam przez si¢ — rOwne i
jakby jednogatunkowe cztonki Chrystusa, sktadajace si¢ na jednolita, jak juz raz
wyrazili$my si¢, mas¢ mistycznego ciata Chrystusowego.

Sa bez watpienia 1 w ziemskim KoSciele i w krolestwie chwaty niebieskie;j
przerdzne stopnie, roznice 1 odmiany — wszystkie one jednak skadinad pochodza
1 sa wynikiem innych zgota czynnikow. Charakter chrztu, przetwarzajac 1
przemieniajac dusze do wyzszej formy zycia nadprzyrodzonego, nie dazy do
wytworzenia roznic, ale do wprowadzenia podstawniczej jednosci w calym
krolestwie taski. "Powszechnym skutkiem chrztu" — powiada krétko a dobitnie
sw. Tomasz — est constructio ecclesiasticae unitatis (12).

A teraz, zbierajac W jedno wszystkie dotychczasowe wywody nasze,
pytamy sig: czy te przerézne zdania Pisma $w. 1 tradycji kosScielnej o chrzcie
Sw., 0 jego charakterze, w ogodle o jego dziataniu, rozrzucone luznie i
fragmentarycznie po zrodlach objawienia, jakby utamki jakiej§ wspanialej
mozaiki, ktora na pierwszy rzut oka skonstruowa¢ nam trudno, nie przystaja jak
najdoktadniej do siebie 1 jak najharmonijniej nie spajaja si¢ z soba na tle i
podktadzie tego planu, ktorySmy tu rozwingli?

Czyz nie to samo np. pojecie 0 charakterze chrztu i jego funkcjach musiat
mie¢ na mysli Sw. Pawel, kiedy pisat do wiernych: "My wszyscy w jedno
ciato jesteSmy ochrzczeni, badz Zydowie, badZz poganie, badZz niewolnicy,
badz wolni; a wszyscy jednym duchem jesteSmy napojeni... Albowiem jako
ciato jedno jest, a cztonkow ma wicle; a wszystkie cztonki ciata, cho¢ ich wiele
jest, wszakze sa jednym ciatem — takze¢ i Chrystus"?! (13) Albo gdy moéwit:
"Ktorzykolwiek jestescie ochrzczeni... oblekliscie si¢ w Chrystusa”, i "nie jest
Zyd ani Greczyn, nie jest niewolnik ani wolny, nie jest mezczyzna ani niewiasta
— albowiem wszyscy wy jedno jestescie w Chrystusie Jezusie"? (14) | jakby mu
za mato bylo zaznaczy¢, ze wszyscy sa "jednym w Chrystusie" 1 "w jedno cialo
ochrzczeni" sa, dodaje jeszcze dosadniej, ze Chrystus przez chrzest i jego
charakter jest w nich wszystkich. "Nie masz poganina i Zyda, barbarzyna i
Tatarzyna, niewolnika i wolnego... ale wszystko i we wszech — Chrystus" (15).

A czyz znowu nie te same zupelnie mysli nasuwa nam jeden z
najstarszych swiadkéw tradycji, Sw. Ireneusz, kiedy piszac o wodzie chrztu §w.,
z nieba nam danej, tak si¢ wyraza: "Podobnie jak z suchej pszenicy nie da si¢

37




urobi¢ bez ptynnej zaprawy jednolita masa ciasta i jeden chleb, tak i my nie
mogliSmy si¢ sta¢ jednym w Chrystusie Jezusie bez onej wody, ktora z nieba
jest” (16).

| dalej, czy nie to samo pojmowanie rzeczy odnajdujemy nawet w
"Pasterzu" starego Hermasa, ktory, przedstawiajac Kosciot Bozy pod obrazem
wiezy, budowanej z najroznorodniejszych kamieni, dziwi si¢ I pyta, jakim
sposobem te kamienie, skadinad tak réznorodne, przybraty jedna barwg 1 blask,
tak, i1z cala budowla jednolitym potyskiem $§wieci jak stonce. I slyszy
odpowiedz, ze jednolitego zabarwienia 1 blasku nabraty te ciosy 1 glazy "przez
otrzymanie pieczeci..., ktora jest woda chrztu" (17).

A jesli powiedzielismy wyzej, ze nadanie duszom naszym przez charakter
chrztu onej jednolitosci w podobienstwie Chrystusowym i onego wspdlnego
kolorytu, o ktorym moéwi Hermas, ma byC¢ pierwszym, najbardziej
podstawniczym procesem w tworzeniu si¢ mistycznego organizmu Kosciota 1
nieodzownym zarazem warunkiem jego zycia i dalszego rozwoju — to czyz
znowu nie z tym samym twierdzeniem, w nieco innych tylko wyrazonym
stowach, spotykamy si¢ w nauce koscielnej, kiedy glosi np. na Soborze
Trydenckim, ze chrzest jest "drzwiami, przez ktoére si¢ wchodzi do Kosciota"
18); kiedy na Soborze Florenckim zaznacza, ze pierwszy z sakramentow jest
"brama zycia duchownego" (19), wyrazajac pod przejrzysta ostona tej przenosni
prawdeg, powszechnie juz znana, ze wedle normalnych drog Opatrznosci,
cztowiek nie majacy charakteru chrztu, nie jest zdolnym do zycia w Chrystusie,
do waznego przyjecia reszty sakramentéw, do calego w ogodle porzadku
nadprzyrodzonego? Bez watpienia, ze tak. Jedno i drugie okres$lenie jest z
naszym pojmowaniem rzeczy zupetnie identyczne.

Mogtoby si¢ moze wydawaé, przynajmniej na pierwszy rzut oka, ze
niektore cytaty Pisma $w. i tradycji, ktéresmy w ciagu tej rozprawy przytoczyli
na poparcie naszej teorii o charakterze chrztu i jego na dusze dziataniu, moga si¢
ostatecznie odnosi¢ nie do charakteru, ale do taski poswigcajacej, ktéra ten
sakrament duszom daje. W takim za$ razie nie charakter, ale taska chrztu
upodobniataby nas do Chrystusa, taska wcielataby nas w Niego, taska nareszcie
czynitaby nas cztonkami mistycznego ciata Chrystusowego.

Spotkalismy si¢ kiedy$ z tym zarzutem z strony do$¢ powaznej i dlatego
tu go podnosimy; sadzimy jednak, ze nie przedstawia on zadnych rzeczywistych
trudno$ci. Nie przeczymy, ze w niektorych tekstach czy to Pisma $w. czy
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tradycji, traktujacych o chrzcie §w. i jego skutkach, dziatanie tak charakteru jak i
taski tego sakramentu przedstawiane bywa razem, bez tych S$cistych
rozgraniczen, jakie my tu czynimy. Rzecz calkiem naturalna i tatwo zrozumiata
wobec tego, ze obydwa te dary zazwyczaj rownocze$nie sptywaja na dusze i
poniekad dopelniaja si¢ wzajemnie. Oczywista, ze takimi wylacznie tekstami
teorii naszej dostatecznie poprze¢ by nie mozna. Zaraz jednak doda¢ nalezy, ze i
takie nawet teksty przydatne nam by¢ moga, jezeli $wiatlo 1 wskazowki,
potrzebne do ich zrozumienia, czerpiemy z innych tekstow pokrewnych, w
ktorych dwa te nadprzyrodzone dary — charakter i taska — rozrdznione sa
najoczywisciej i1 oddzielnie traktowane w sposob, wykluczajacy wszelka
watpliwos¢. Powotujemy si¢ tu na wyrazne stowa $w. Augustyna, ktorychesmy
uzyli par¢ stron wyzej (20), a rownoczesnie przypominamy rzecz teologom
dobrze znana, ze tenze Ojciec Kosciota nie na jednym miejscu swych pism
charakter chrztu najwyrazniej od taski odroznia 1 pierwszemu, nie drugie;j,
przypisuje te skutki, o ktorych byla mowa powyzej. Kiedy uczy np. za sw.
Pawlem, ze ludzie przez chrzest przyoblekaja Chrystusa, dodaje zaraz, ze
podwoijny jest sposob tego przyobleczenia. Jedni o tyle Go tylko przyoblekaja,
ze przyjmuja waznie sakrament; drudzy do tego stopnia, ze dostepuja
uswigcenia. Pierwszy sposob — powiada — wspdlny jest dobrym i ztym, drugi
tylko dobrym i poboznym przypas¢ moze w udziale (21).

Takie 1 inne tym podobne stowa zadnej chyba nie dopuszczaja
watpliwosci. Przebija z nich jasno mysl, ze oprocz przyobleczenia Chrystusa,
ktore polega na przywdzianiu szaty taski uswigcajacej, mozna jeszcze inaczej w
tegoz Chrystusa przez chrzest si¢ przyoblec, nie otrzymujac taski, lecz waznie
tylko przyjmujac sakrament, tj. uzyskujac sam jego charakter, jak to ma miejsce
u ludzi ztych, ktorzy do chrztu w §wiadomej niepokucie za grzechy przystgpuja.

W podobny sposéb o przyobleczeniu si¢ W Chrystusa i podobienstwie do
Niego, opartym na samym charakterze chrztu, wyrazaja si¢ i pozniejsi pisarze
katoliccy, ktorzy tej kwestii, cho¢ mimochodem, dotkneli. Wystarczy tu nazwac
z nowszych Gihra, ze starszych $w. Bonawenturg i Doktora Anielskiego (22).

Mamy zreszta 1 inng jeszcze odpowiedz. Nie tylko swigty Augustyn, ale w
ogoble zrddha katolickiej tradycji bardzo jasno zdaja sobie z tego sprawe, ze
mozna waznie przyja¢ chrzest wraz z jego charakterem, a taski jednak nie
otrzymaé; owszem przyjmuja za pewne, ze to si¢ nieraz faktycznie zdarza, jak
np. przy chrzcie Szymona Maga. Jesli wigc mimo to o chrzcie, jako takim — a
zatem o kazdym chrzcie w ogolnosci — twierdza, ze nas wciela w Chrystusa, ze
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wyciska 1 jakby wyrzezbia na duszy naszej nadprzyrodzone podobienstwo
Boga-Cztowieka, toz oczywiscie nie taske chrztu uwazaja za czynnik tego
mistycznego wcielenia i upodobnienia, ale charakter. W przeciwnym bowiem
razie ogo6lna forma tych twierdzen bylaby niedopuszczalna. Trudno by bylo
powtarza¢ przez wszystkie wieki do wszystkich wiernych kategoryczne stowa
apostolskie: "Ktorzykolwiek jestescie ochrzczeni... oblekliscie si¢ w Chrystusa"
(23).

Nie brak nam 1 innych odpowiedzi. Kiedy zrédta kosScielne ucza, ze
chrzest jest brama zbawienia 1 podstawa zycia nadprzyrodzonego, bez ktorej nie
mozna waznie przyja¢ zadnego z sakramentow, to rowniez niewatpliwym jest,
ze te zdania nie moga si¢ odnosi¢ do chrztu, o ile taske¢ daje, lecz tylko do
chrztu, o ile charakter sakramentalny wyciska. Wiadomo bowiem, ze czlowiek,
waznie ochrzczony, zdolny jest do przyjecia innych sakramentow, chocby przy
chrzcie taski nie otrzymat.

Mozna by podnie$¢ drugi jeszcze zarzut przeciw naszej teorii, poniekad
donioslejszy. Wynika z tej teorii niewatpliwie, ze aby by¢ czlonkiem Kosciota,
do$¢ mie¢ wyryty na duszy charakter chrztu §wigtego. Tymczasem teologowie
twierdza, ze heretycy glo$ni 1 publiczni, jakkolwiek waznie ochrzczeni — a
zatem nacechowani charakterem Chrystusowym — nie sa jednak czlonkami
Kosciota.

Ale 1 te trudnos$¢ — tylko pozorna — tatwo usunac.

Pojgcie, ktore odpowiada nazwie "cztonka Kos$ciota", jest pojeciem dos¢
szerokim 1 rozciagtym; niepodobna zaprzeczy¢, ze w jego granicach pomiesci¢
si¢ dadza liczne 1 bardzo rozne stopnie przynaleznosci do nadprzyrodzonego
ustroju koscielnego. Mozna by¢ czlonkiem Kosciota zywym, albo martwym,;
aktualnie podlegtym wiladzy koscielnej, albo tez opornym 1 przeciw tej wladzy
zbuntowanym. Mozna by¢ ztaczonym z Kosciolem bardzo tylko luZznie 1
odlegle, jednym lub drugim dos¢ stabym weztem, nieraz czysto zewngtrznym;
albo przeciwnie spojonym by¢ z nim $cisle 1 silnie, wieloma zewngtrznymi i
wewngtrznymi weztami. Mozna by¢ czlonkiem wykluczonym od pewnych
wplywow 1 dobr, organizmowi wspdlnych, a jednak nosi¢ na sobie znamiona
przynaleznosci do organizmu, tak mniej wigcej, jak je nosi kazdy wywichnigty,
albo 1 nadcigty cztonek naszego ciala, ktory na niklym tylko widknie si¢ trzyma;
jak je nosi do pewnego stopnia nawet Swiezo odcigty cztonek, ktory z reszta
organizmu tatwo jeszcze zros¢ si¢ moze.
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Wobec mozliwosci tak szerokiego i réznorodnego stosowania nazwy
"cztonka Kosciota", c6z dziwnego, ze ci sami, ktorzy pod pewnym wzgledem
catkiem stusznie za cztonki Ko$ciota uwazani bywaja, pod innym wzgledem
rownie stusznie z rzedu tychze cztonkéw moga by¢ wykluczeni. Publiczni
heretycy z wielu tytutow cztonkami Kos$ciota nie sa i by¢ nie moga; wskutek
wigc tego, skoro jest mowa o cztonkach w pelnym 1 catkowitym tego stowa
znaczeniu, odmawia si¢ im wprost tej nazwy. Z tego jednak nie wynika, aby nie
mogli by¢ nazwani czlonkami Ko$ciola w tym przynajmniej znaczeniu
ograniczonym, jakie tu mamy na mysli, kiedy o skutkach charakteru chrztu
méwimy. Sa 1 oni bez kwestii materialem wybranym z czysto naturalnego
porzadku i na cztonki Chrystusa i Ko$ciota przez charakter chrztu urobionym i
uformowanym; znamig niezatarte przynaleznosci do Chrystusa i Ko$ciota nosic¢
beda w duszy na wieki wiekow — tym gorzej dla nich, jesli tylko na wigksza swa
hanbg 1 zgube. O kazdym z nich powtorzy¢ mozna trafne stowa Franzelina, ze
jak rzecz, droga kradziezy zagrabiona, wola do swego pana, tak 1 oni do
Kosciota, jedynej swej prawowitej matki (24). Mozna o nich powiedzie¢, ze sa
cztonkami uformowanymi 1 przysposobionymi do wejscia W Zywy ustroj
ko$cielny, cho¢ si¢ ze skladu tego ustroju i z pod jego wplywu gwattem i
przeciw naturze wyrwali.

Jesliby komus chodzito koniecznie o poparcie tej naszej odpowiedzi jakas
zewngtrzna powaga, poda¢ ich mozemy caly szereg. Nie jest to przeciez w
terminologii koscielnej podejrzang jaka$ nowoscia uzywa¢ nazwy '"czlonka
Kosciota" w znaczeniu dopiero co opisanym. Kardynal Franzelin, jakkolwiek
sam uczy, ze heretycy nie sa czlonkami Kosciota (25, mimo to stwierdza
wyraznie na innym miejscu, ze charakter chrztu daje konsekracj¢ na
"cztonka ciata Chrystusowego"; Ze jest jakoby pieczecia, ktora cechuje i znaczy
"cztonki Kosciota" (26). Zupehie tak samo, jak Suarez, ktory powiada krotko, ale
dobitnie, ze cztowiek przez charakter chrztu ex membro Adam fit membrum
Christi (27).

Co wigcej, nawet Sobdr Florencki bez zadnych zgola zastrzezen uzywa
ogolnych zwrotéw, ze przez chrzest — a wigc przez kazdy bez wyjatku —
"zostajemy cztonkami Chrystusa"; Zze "si¢ stajemy z ciala ko$cielnego" (28).
Podobnymi zwrotami postuguje si¢ z cala swoboda i Sobor Trydencki, kiedy
mowi — rowniez ogolnie — ze "przez bramg chrztu wchodza ludzie do Kosciota",
lub ze "woda tego sakramentu czyni sobie Chrystus cztonki swego ciata" (29).
Przy tej sposobnosci potraca Sobor i o inna nauke, przemawiajaca jeszcze
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dobitniej za naszym zdaniem, t¢ mianowicie: ze Kosciot, ktory w mysl zasady
sw. Pawla, nie sadzi tych, co sa "na zewnatrz" (30) — sadzi¢ bowiem mozna tylko
swoich — ma jednak wiadz¢ i prawo sadu nad heretykami, jako nad swymi
poddanymi i domownikami, przynaleznymi do spotecznosci koScielnej przez
chrzest, czyli — co w tym kontekscie, w ktorym chodzi o ogét heretykow, rzecza
jest oczywista — przez sam charakter chrztu.

Tak wigc upada i druga trudnosc¢.

Dhuzej nieco musieliSmy si¢ zatrzymac przy pierwszym z charakterow.
Byto to jednak koniecznym wiasnie dlatego, ze jest pierwszym. Jako taki, jest
on nie tylko poczatkowym ogniwem catej teorii 0 Charakterach, ale tez jej
podstawa, a dodajmy zaraz — i pierwszym jej probierzem. Niejedna kwesti¢,
odnoszaca si¢ do wszystkich charakterow sakramentalnych, trzeba bylo juz tutaj
dos¢ szczegdlowo wyjasnic; niejeden zarzut, ktory w dalszym pochodzie mogt
nam zawadzac, nalezato juz tutaj z drogi usunac€. Totez w dalszym ciggu mamy
znacznie utatwiong prace 1 bedziemy mogli postgpowac razniejszym krokiem.

Przypisy:

(1) Const I. de fide, cap. 4: "Ratio... fide illustrata, cum sedulo, pie et sobrie quaerit, aliquam,
Deo dante, mysteriorum intelligentiam, eamque fructuosissimam assequitur" (Denz.,
Enchiridion, nr 1644).

(2) Tr. de Trinitate, 1, 2.

(3) "Das ganze Wesen und die ganze Bedeutung des Charakters scheint uns darin aufzugehen,
dass er in den Gliedern des mystischen Leibes Christi die Signatur ist, wodurch ihre
Angehorigkeit an das gottmenschliche Haupt durch Verdhnlichung mit ihm gekennzeichnet
und ihre organische Verbindung mit demselben hergestellt wird". Scheeben, Mysterien, § 84,
str. 518.

"Sofern der Charakter zur Unterscheidung dient, ist er von eminenter Bedeutung und
Wichtigkeit fiir die Bildung und Organisation des mystischen Leibes Christi — der Kirche auf
Erden. Die einheitliche und dauernde sociale Gliederung des von Christus gestifteten und
aufgebauten Gottesreiches hat ihre tiefste Wurzel, sowie ihren bleibenden Halt- und
Stiitzpunkt im sakramentalen Charakter, sofern derselbe die organische Verbindung zwischen
Haupt und Gliedern, wie der Glieder untereinander herstellt und darstellt”. Gihr, Die hl.
Sakramente, tom I, § 17, str. 119.

(4) Migne, Patrologia Latina, t. XXXVI, kol. 232, 239.
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(5) Oto, co przeslicznie méwi do donatystow: "Habebas signum pacis, ipsam pacem non
habebas... In domo illa, id est in te, discordia habitabat et in limine titulos pacis figebat. Lego
titulum pacis: baptismum in nomine Patris et Filii et Spiritus sancti. Titulus pacis est, lego,
titulum agnosco, ipsum et ego habeo... Laborabo eicere discordiam et introducere pacem,
tanquam legitimum possessorem... Christe, qui es pax nostra, fac nos unum! Introduc
concordiam; introduc Te ipsum in titulos tuos”. Ad plebem Caesar., nr 4. — Migne, Patr. Lat.,
t. XLIII, kol. 694.

(6) Migne, Patrologia Graeca, t. IX, kol. 698.

(7) Migne, Patr. Gr., t. XXXI, kol. 431.

(8) Migne, Patr. Gr., t. LXXII, kol. 449.

(9) List do Gal. 111, 27.

(10) List do Gal. IV, 19. — Por. do Rzym. VIII, 29.

(11) "Characteres sacramentorum magis et minus non recipiunt, ut dicatur baptizatus vel
confirmatus magis et minus". S. Bonav., In 1V, dist. 24, p. 2,a. 1, g. 2.

"Retinenda est communis sententia, quod character sit in omnibus aequalis”. Lugo,
disp. 6, sect. 4, nr. 81.

(12) Summa, 111, g. 39, art. 6, ad 4.
(13) List 1 do Kor. XII, 12, 13.
(14) List do Gal. Il, 27, 28.

(15) List do Kolos. 111, 11.

(16) "Sicut enim de arido tritico massa una fieri non potest sine humore, neque unus panis —
ita nec nos multi unum fieri in Christo lesu poteramus sine aqua, quae de caelo est”. Contra
haereses, I. 3, c. XVII. (Migne, Patr. Gr., t. VI, kol. 930).

(17) Pastor Hermae, Simil. 9, nr. 17. Por. Funk, Patres Apostolici, t. I, str. 535.
(18) Sess. X1V, cap. 2. — Por. Denz. nr 775.

(19) Decretum pro Armenis. — Por. Denz. nr 591.

(20) Na str. 42.

(21) "Induunt homines Christum aliquando usque ad sacramenti perceptionem, aliquando et
usque ad vitae sanctificationem; atque illud primum et bonis et malis potest esse commune,
hoc alterum proprium est bonorum et piorum”. Aug., De bapt., lib. V, cap. 23, nr. 36 (Migne,
Patr. Lat., t. XLIII, kol. 193).

43




(22) "Dieses «Anziehen Christi» vollzieht sich schon in dem, der wegen mangelnder
Disposition bloss den Taufcharakter empfangt; weit vollkommener aber in jenem, der
zugleich auch die Taufgnade erlangt”. Dr. N. Gihr, Die heil. Sakramente, tom 1, § 33, str. 229.

"Ficte accedentes... quia suscipiunt characterem, Christum aliqguo modo induunt, sed
imperfecte”. S. Bonavent., 1V, dist. 4, p. 1, dub. 4.

"Omnes induunt Christum per configurationem characteris, non autem per
conformitatem gratiae". S. Thom., 11, g. 69, art. 9, ad. 1.

(23) List do Gal. 111, 27.

(24) "Veluti res furto haereseos aut schismatis ablata, clamant ad dominum, ad Ecclesiam
scilicet legitimam matrem”. Franzelin, De Ecclesia, th. XXIII, nr. 11. 3, pag. 409.

(25) De Ecclesia, th. XXII, pag. 390.

(26) "Sacramento fidei... imprimitur... character, tanquam consecratio in membrum corporis...
Christi". De Eccl., th. XXII, nr. 11, pag. 384.

"Christus enim sacramentum fidei et regenerationis ad formanda membra
Ecclesiae ita instituit, ut eius efficacia simul imprimeretur indelebilis character tanquam
sigillum signans membra Ecclesiae". De Eccl., th. XXIII, nr. 11. 3, pag. 408.

(27) Suarez, 111, g. 66, art. 1. Comment.

(28) "Per ipsum membra Christi, ac de corpore efficimur Ecclesiae”. Decr. pro Arm.,
Denz. nr 591.

(29) "Ecclesia in neminem iudicium exercet, qui non prius in ipsam per baptismi ianuam
fuerit ingressus. Quid enim mihi, inquit Apostolus, de iis, qui foris sunt, iudicare. Secus est de
domesticis fidei, quos Christus Dominus lavacro baptismi sui corporis membra semel effecit”.
Sess. X1V, cap. 2. Por. Denz. nr 775.

(30) List 1 do Kor. V, 12: "Quid mihi de iis, qui foris sunt, iudicare?".
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Pierwszy, najbardziej podstawniczy proces w formacji naszego
organizmu, dazy — jak widzielismy - do tego, aby surowa materi¢
nieorganiczng, brana lub podawana z zewnatrz, przemieni¢ w ludzkie ciato.
Kazda nieorganiczna czastka, przeszedlszy przez ten proces, wychodzi z niego
przetworzona i urobiona na materiat jednogatunkowy z cialem cztowieka, a tym
samym zdolna si¢ staje do wyzszej formy bytu, ktéra ma odtad by¢ jej udzialem
W organizmie i przez organizm.

Na tym si¢ jednak formacja ciata ludzkiego nie konczy.

Organizm nasz nie jest 1 nie moze by¢ jaka$ tylko masa jednolita, ktorej
cala istota i budowa polegataby na zespoleniu mnogich, niczym si¢ nie
rézniacych komorek: pigkno$¢ jego i doskonato$C, opierajac si¢ na pewnej
jednosci, jako na niezbednym swym warunku, wymaga nadto wszechstronne;j
rozmaitosci form 1 ksztatltow, catego szeregu roznych organicznych srodkow i
narzedzi, odpowiednich réznym celom i1 zadaniom, jakie zywy ustrdj ludzki ma
do spetnienia. Czyniac zados$¢ tej potrzebie, pierwiastek ozywczy, czyli sila
Zywotna ustroju urabia sobie z jednolitej masy ciala przerézne konstrukcje i
wytwory, niby zywe swoje narzedzia, odbijajace od reszty ciata wigkszym
wyrobieniem 1 wykonczeniem. W nich to 1 przez nie wpltyw zywotny duszy
przejawia si¢ silniej 1 pelniej, niz w innych czgsciach organizmu, gldwnie za$
jego dzielnos¢ 1 moc dosadny 1 najwlasciwszy znajduja wyraz. Za ich
posrednictwem opanowuje dusza materialne swoje srodowisko; broni i ochrania
organizm; wytadowuje, ze tak powiem, energi¢ swa na zewnatrz w materialnej
pracy i walce.

Te wybitniejsze czgSci organizmu nazywamy jego czlonkami, w
sciSlejszym tego stowa znaczeniu — tworzenie za$ 1 urabianie tych cztonkow
mozemy tu okresli¢, jako drugie stadium w genezie ludzkiego organizmu, jako
drugi gléwny proces w formacji ciata naszego.

I oto znowu catkiem analogiczne zjawisko uderza nas w mistycznym ciele
Chrystusowym. Podobnie jak ludzkie ciato, tak i ten nadprzyrodzony organizm
nie bylby nalezycie rozwini¢tym, ani tez odpowiednio do swych potrzeb i
wymagan udoskonalonym, gdyby nie mial mozno$ci 1 sily wewngtrznej
tworzenia sobie takich wlasnie cztonkdw, jakie opisaliSmy powyze;j.

Wprawdzie juz pierwej, gdy byla mowa o charakterze chrztu, uzywalismy
raz po raz wyrazenia, ze wytwarza on cztonki Chrystusa i Kosciota — tam jednak
nazw¢ cztonka braliSmy w znaczeniu ogdélnym, w jakim kazda czg$¢ ciata,
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organicznie z nim spojona, czlonkiem nazwa¢ mozna. Tutaj chodzi nam o
cztonki Chrystusowe i koscielne, jak juz wspomnielismy, Scislej wzigte, tj. O
cztonki, dzielniejsze, wigcej wyrobione 1 przeznaczone ku temu, aby podobnie
jak w wybitnych cztonkach ciata naszego sita zywotna duszy, tak w tych
mistycznych objawiata si¢ pelniej i obficiej zywotna moc Chrystusowa; aby
przez nie Kosciot, jakby przez swoje narzedzia, mogt dziata¢ i reagowaé na
zewnatrz 1 donio$lejszym sprosta¢ zadaniom.

Do wytworzenia takich cztonkdéw nie moze juz wystarczy¢ charakter
chrztu: potrzeba tu nowego nadprzyrodzonego czynnika, ktoryby dopelnit i
udoskonalit to, co przez chrzest wszyscy wierni juz posiadaja. Takim
czynnikiem jest drugi z charakteréw sakramentalnych — charakter bierzmowania

).

Ze ten charakter, rownie jak pierwszy, jest realnym i niezatartym pietnem,
wycisnigtym na duszy — to bezposrednio wyptywa z nauki Objawienia, zawartej,
jak wiadomo, w tradycji katolickiej i uroczyscie przez Kosciol, jak to na
poczatku tej pracy wspomnieliémy, zdefiniowanej. Nie moze tez ulegad
watpliwosci, ze nie jest on sama tylko ewolucja charakteru chrztu, w ktorym by
niejako potencjonalnie si¢ miescit i wewngtrzna jakas sita z niego si¢ wylaniat i
rozwijat. Jest on po prostu darem nadprzyrodzonym zupelie nowym 1 ré6znym
od charakteru chrztu, cho¢ mu oczywiscie pokrewnym, i nie z wnetrza duszy
znamieniem chrztu nacechowanej wynika, ale z zewnatrz, od Boga danym jej
bywa — jak to uczyli od dawna i ucza po dzi$ dzien najwybitniejsi teologowie (2).

Pomijajac zatem te i tym podobne kwestie, jako nie podlegajace dyskusji,
na jedno tylko zwrdci¢ tu nam trzeba uwage. Musimy si¢ rozpatrze¢ w zrodtach
katolickiej nauki 1 skonstatowac, czy 1 o ile poglad nasz, zasadzajacy cala tres¢ i
znaczenie charakteru bierzmowania na wytwarzaniu dzielniejszych czionkoéw
Chrystusowych, znajduje w tychze zrodtach potwierdzenie.

Kazdy z tymi zrodtami cho¢ trochg obeznany, przyzna — sadz¢ — od razu,
ze najzupelniejsze. Owszem, przyzna, zdaje mi sig, 1 to, ze w Swietle tego
pogladu gléwne szczegoty nauki o bierzmowaniu zyskuja nawet na wyrazistosci
1 poglebieniu.

Przejdzmy do tych szczegotow.

Zrédha koscielne ucza, jak wiadomo, ze sakrament bierzmowania jest w
swym dziataniu na dusze jakim$ utwierdzeniem i umocnieniem ochrzczonych.
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"Cialo si¢ cechuje, — pisze stary Tertulian — aby dusza obron¢ miata" (3). "Pelnia
mocy duchownej" sptywa przez ten sakrament na dusze — mowi $w. Tomasz z
Akwinu ). "Duch Swiety dany w nim bywa na umocnienie i site", zaznacza
papiez Innocenty III, a po nim Sobdr Florencki (5). "Bierzmowanie — powiada
$w. Bonawentura — to stan wiary umocnionej. Przez chrzest oddziela si¢ wierny
od Egipcjan, przez bierzmowanie mocny od stabych" (6). Ta sama mys$l zawarta
jest w nazwie tacinskiej tego sakramentu. "Dlatego nazwany zostal — ttumaczy
Katechizm Trydencki — utwierdzeniem (confirmatio), poniewaz cztowiek...
moca nowej dzielno$ci silniejszym si¢ staje, skoro go biskup krzyzmem $w.
namasci" (7).

Nie inne tez znaczenie miesci si¢ 1 w polskiej nazwie. "Bierzmowanie w
starej naszej polszczyznie — mowi Skarga — nic nie jest innego, jedno
potwierdzenie i umocnienie. Bo starzy, co my dzi§ tram albo siestrzan zowiem,
bierzmem zwali. I pamigtny jest stary wyktad onej Ewangeliej stow Panskich:
«Proch w oku blizniego widzisz, a bierzma w oku swojem nie widzisz». Z
takiego nazwiska juz si¢ domysle¢ mozecie, iz ten Sakrament Bierzmowania
dany nam jest od Pana Boga na umocnienie, podporg, na wzrost 1 silg
Chrzescijanstwa naszego; to jest, abySmy wiary 1 mito$ci ku Panu Bogu nigdy
nie odstgpowali, a w niej site wielka 1 doskonatos¢ mieli, o nia si¢ zastawiali 1
wojng mezna z jej nieprzyjacioty podnosili, i w pokusach wszelakich mocni i
niezwycig¢zeni zostawali, 1 zadnej si¢ sromoty 1 szkody $wieckiej nie bali, na
koniec zdrowie i wszystko, co mamy, dla Jezusa Chrystusa utraci¢, gdy tego
potrzeba, obierali” (s).

Nazywaja nadto zrodta kosScielne bierzmowanie wykonczeniem,
dopetieniem, udoskonaleniem ochrzczonych. W tym znaczeniu dawano mu
niegdy$ na zachodzie nazwe "sakramentu petnosci"; na wschodzie zwano go
tedeiwoic lub Befaimotg. Sw. Cyprian pisat o nim, ze dopetnia i wydoskonala
wiernych "ktadzeniem rak biskupich i Panska pieczecia” (9). Synod koscielny z r.
306, Eliberytanskim zwany, kaze ochrzczonych prowadzi¢ do biskupa, aby — jak
dodaje — "btogostawienstwem jego i ktadzeniem rak udoskonaleni by¢ mogli"
(10). Teologowie, jak glosny Dionizy Rickel, powszechniej zwany Kartuzem,
ucza, ze jesli chrzest daje duszy nowy byt duchowny, to bierzmowanie jest tego
bytu dopetieniem; jezeli chrzest nazwany bywa "sakramentem wchodzacych",
to bierzmowanie "sakramentem postepujacych" nazwanym by¢ winno (11). W tej
rowniez wlasciwosci bierzmowania upatruja starzy scholastycy racje
wewngtrzna, dla ktorej administrowanie tego sakramentu biskupom powierzone
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zostalo. "Bierzmowanie — wyktada $w. Tomasz — w tym celu si¢ daje, aby
cztowieka postawi¢ na stopniu pewnej doskonatosci; udoskonala¢ za$ jest rzecza
biskupow" (12).

Mowia jeszcze zrodla teologiczne, ze bierzmowanie daje duszy
ochrzczonego wzrost 1 dojrzato$¢, pewna meskos¢ 1 niejako pelnie lat.
Katechizm Trydencki wyraza sig, ze nastepstwem przyjecia tego sakramentu jest
"rosni¢cie na duchu" 1 doprowadzenie zrodzonej przez chrzest duszy do
"skonczonej formy cztowieka-chrze$cijanina" (13). Gdzieindziej znéw podnosi,
7e przez bierzmowanie wierni "megzami" si¢ staja (14). Podobnie o
bierzmowanych mowi $§w. Tomasz, jako o ludziach "doprowadzonych w
znaczeniu duchownym do wieku meskiego" (15. Wspomniany juz Dionizy
Kartuz uzywa poréwnania, ze ze chrztu wychodzimy jakby dzieci, pelne jeszcze
stabosci, dopokad nas bierzmowanie nie odzieje moca z wysoka (16). T¢ sama
mysl pigkniej jeszcze rozprowadza nasz Skarga: "Bierzmujem si¢ — powiada on
— na to, abySmy wzrost i sit¢ wzigli duchowna 1 doskonatosé... I tymze — dodaje
— rozne jest bierzmowanie od chrztu, iz ze chrztu wychodzim jako dzieci
migkkie 1 niedoroste, a bierzmowaniem si¢ umacniamy i w sil¢ 1 duzo$¢
urastamy" (17). A na innym miejscu przedstawiajac dusze ochrzczonych pod
obrazem stabych pisklat, tak prosi Boga, by je przez bierzmowanie umocnit 1 do
wzrostu doprowadzit: "Te kurczeta maluczkie 1 bezpierzne, te dusze ubogie i
niedoroste pokryj skrzydtami, a zagrzewajac 1 karmiac 1 od dzikich ortow —
diabtéw 1 grzechow — broniac, dochowaj ich do wzrostu i doskonatosci
zbawiennej chrze$cijanskiej" (18).

Spotykamy wreszcie w zrodtach koscielnych okreslenie bierzmowania,
wskazujace moze jeszcze dosadniej na jego istotg i skutki. Bierzmowanie — to
pasowanie na rycerzy wiary i Kosciota, to zbrojenie dusz i gotowanie ich do
walki.

"Po mistycznym krzyzmie — przemawia do $wiez0 bierzmowanych $w.
Cyryl Jerozolimski — stajecie naprzeciw wrogich mocy, okryci peilna zbroja
Ducha Swigtego, i zwycigzacie je, wolajac z Apostotem: wszystko moge w tym,
Ktory mi¢ umacnia, w Chrystusie" (19). Bierzmowanie, to "sakrament mocy" —
glosi nam Soboér Florencki (20). Bierzmowanie, to "popis do wojska
duchownego" — dodaje $§w. Tomasz (21). To sakrament, co stwarza "doskonatego
zolierza" — moéwi Katechizm Trydencki (22); to sakrament "atletow
Chrystusowych" — stwierdza z naciskiem i sita znany teolog Esparza (23). On
"szereguje do boju", on "daje zbrojg, co nie obciaza" — zaznacza z wojskowym
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jakim$ zacigciem $w. Bonawentura (24). A wszystko to w krotkim a dosadnym
zdaniu ujmuje znowu nasz Skarga: "Na bierzmowaniu do me¢stwa przychodzim i
we zbroje si¢ do boju ubieramy i sity dostajem" (25).

I czyz — pytamy — wszystkie te okreslenia 1 zwroty, wybrane z samych
zrodet nauki ko$cielnej, nie przedstawiaja si¢ nam wprost jakby jedna wielka i
ciagla parafraza tej mysli, ktéra tu przedlozyliSmy, mianowicie: ze
najistotniejszym zadaniem i przeznaczeniem bierzmowania jest formowanie
dzielnych i wybitnych cztonkéw Chrystusowych, przez ktoére mistyczny
organizm Ko$ciota moglby z odpowiednia sita walczy¢ 1 broni¢ si¢ 1 w ogdle
dziata¢ na zewnatrz?! Nikt, sadze, nie zaprzeczy, ze tak — bo¢ przecie oczywista
jest rzecza, iz w pojeciu takiego dzielnego Chrystusowego cztonka, o jakiego
nam tu chodzi, mieéci si¢ chyba wszystko, cosmy za zroédtami kosScielnymi
przytoczyli: 1 owo dopekienie, czy udoskonalenie, on rozrost i sita, wiek
meskiej dzielnoSci 1 dojrzatosci, rycerstwo wreszcie, bohaterstwo 1 walka.

Na jeden atoli szczegdt chceieliby$Smy tu jeszcze dokladniejsza zwrdci¢
uwage.

W tlumaczeniu naszym zaznaczyliSmy i to, Ze podobnie jak $cisle wzigte
cztonki ludzkiego ciata nie tyle stuza wewngtrznemu rozwojowi 1 zyciu
organizmu, ile raczej ochronie jego od wrogich sil postronnych; w ogodle
postudze 1 dziataniu na zewnatrz: tak tez 1 sakrament bierzmowania uzdalnia¢
ma cztonki Chrystusowe w pierwszym rz¢dzie do zewngtrznej dziatalnosci i
walki.

I oto widzimy, ze nawet ten szczegot znajduje potwierdzenie w nauce
katolickiej o bierzmowaniu. Wedle §w. Tomasza z Akwinu moc o0Ona
nadnaturalna, ktora z charakterem bierzmowania na dusze spltywa, zewngtrzne
utarczki i zapasy, a nie wewngtrzne walki duszy ma pierwszorzednie na celu.
Walka, jak powiada on, przeciw "nieprzyjaciotom niewidzialnym" — na
innym ja miejscu walka o wlasne zbawienie nazywa — wszystkim w ogole
wskazana 1 natlozona jest, nie tylko bierzmowanym; "walka atoli — jak wyraznie
dodaje — przeciw widzialnym wrogom, tj. przeciw przesladowcom wiary,
polegajaca na publicznym wyznawaniu imienia Chrystusowego, ta jest wtasnie
rzecza bierzmowanych" (26). Podobnie wyrazaja si¢ i inni wybitni teologowie
7).

Zeby choé¢ w krotkosci odpowiedzieé i tu na mozliwy zarzut, o ktérym
przy charakterze chrztu byla juz mowa, zaznaczamy, ze btednym byloby
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mniemanie, jakoby przytoczone przez nas zdania soborow, Ojcow Kosciota i
teologdw, okreslajace dziatanie bierzmowania i skutki jego w duszach naszych,
odnosi¢ si¢ miaty wytacznie 1 jedynie do taski, ktora daje ten sakrament, nie za$
do jego charakteru. Odnosza si¢ one bez watpienia do obojga — owszem w wielu
wypadkach odnosza si¢ tak z natury rzeczy, jak i w mysl autorow, raczej do
charakteru, niz do taski.

Bo naprzdd, jesli istota catego sakramentu polega, wedle tych §wiadectw,
na umocnieniu 1 udoskonaleniu, na wyrobieniu 1 wzroscie, to¢ oczywiscie nie
sama tylko taska, ale i charakter, ktory jest najistotniejszym tego sakramentu
czynnikiem sktadowym, musi na swoj sposdb do tego celu si¢ przyczynia¢ 1 w
tym procesie wspotdziata¢. Pamigta¢ tez trzeba, ze ono formowanie dusz
ludzkich na wybitniejsze cztonki Chrystusa — w ktorym istotny skutek
bierzmowania upatrujemy — niczym innym nie jest, jak nadaniem pewnego
urzedu 1 stopnia w krolestwie Chrystusowym. A nadawanie takich urzedoéw i
stopni nie dokonywa si¢ w ogole w Kosciele za pomoca taski. Uswigcenie z
taski plynace, jest i najwigksza ozdoba takich urzedéw, 1 najwigksza zarazem
gwarancja dobrego ich sprawowania — nie jest jednak ich zrodtem, ani whasciwa
przyczyna. Zrodtem ich — przynajmniej o ile chodzi o urzedy i stopnie droga
sakramentalng nadawane — jest zawsze jakas realna ze strony Boga konsekracja
duszy, rodzaj pewnej nadprzyrodzonej inwestytury Bozej: t¢ za$ daje tylko
charakter. Jak na stopniu kaptanstwa Chrystusowego — 0 CZym nizej mowic
bedziemy — stawia czlowieka charakter, a nie taska do Swigcen przywiazana, tak
tez charakter stawia go w szeregu urz¢edowych obroncoOw wiary 1 rycerzy
Kosciota. Nie zapominajmy, ze sakrament bierzmowania, podobnie jak chrzest,
moze by¢ waznie przyjety bez laski — a przeciez 1 wtedy, dajac duszy wylacznie
tylko charakter, nie przestaje by¢ jednak sakramentem umocnienia 1 dopehnienia,
sity 1 wzrostu, pasowaniem uroczystym wobec nieba i ziemi na Chrystusowych
zolnierzy. Zrodta koscielne odnosza wszystkie te orzeczenia do kazdego
waznego bierzmowania, nie czyniac zadnych zgota rozroéznien, musza wigc te
orzeczenia i wtedy by¢ prawdziwe, kiedy chodzi o bierzmowanie, dajace duszy
charakter, a nie dajace taski.

Jedno nasuwa si¢ jeszcze pytanie: w jaki sposob charakter bierzmowania
osiaga ten skutek, o ktorym moéwimy. Jakimi srodkami z tej szarej, ze tak
powiem, masy zwyktych cztonkéw mistycznego ciata Chrystusowego, urabia on
cztonki dzielniejsze 1 wybitniejsze, zdolne do walki, do dzialania na zewnatrz?
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O odpowiedz nie tak trudno, na podstawie tego, coSmy juz moéwili o
charakterze w ogole, a o charakterze chrztu w szczegdlnosci.

Wszystkie charaktery sakramentalne sa, jak wiemy z nauki kos$cielnej,
znamieniem Chrystusowym, wyci$nigtym na duszy ludzkiej i nadajacym jej
pewne podobienstwo do Boga-Czlowieka. Takim wigc upodabniajacym do
Chrystusa znamieniem, bedzie bez watpienia i charakter bierzmowania — a ze to
charakter, jak réwnie wiemy, nowy 1 rozny od charakteru chrztu, przeto i ono
podobienstwo nowym i oddzielnym by¢ musi.

Na czym jednak polega to podobienstwo, ten nowy rys nadprzyrodzonej
konformacji do Syna Bozego? Bedzie on bez kwestii realnym jakim$ odbiciem
mocy 1 potggi Chrystusowej na samym, ze tak powiem, substancjalnym
podtozu duszy naszej, a przez to realng i trwala podstawa nowego jej stosunku
do Chrystusa-Mocy Bozej (28); zrdédlem ciaglego a tajemniczego jej
wspotudziatu w tejze mocy 1 potedze. Jak przez charakter chrztu widzieliSmy
wytworzony zwiazek duszy z Chrystusem, krélem Nowego Zakonu, tak tu
znowu tworzy si¢ zwiazek z Chrystusem, najwyzszym wodzem i hetmanem
Kosciota, "lwem zwycigskim z pokolenia Judy" (29), ktorego "pomazal Bog
Duchem Swiqtym i moca" (30). Jak tam moéwiono nam ogolnikowo:
"Ktorzykolwiek jestescie ochrzczeni, oblekliscie si¢ w Chrystusa" (31) — tak tu
obiecuja nam szczegdtowo nowa Jego szate, szat¢ potggi 1 mocy: "Posylam
obietnicg Ojca mego na was... bedziecie obleczeni moca z wysokosci" (32). Jest
to ona derivatio virtutis a Christo, o ktorej moéwi przy sakramencie
bierzmowania Doktor Anielski, upatrujac jej wyraz zewngtrzny w ceremonii
ktadzenia rak (33).

Laska bierzmowania dopetnia bez kwestii i na pozytek duszy obraca caty
ten nadprzyrodzony proces sakramentalnego umocnienia; ona — powtarzamy — i
uswietnia 1 zacie$nia ten nowy wezet duszy z Chrystusem: nie ona jednak, ale
charakter nawiazuje go 1 daje mu poczatek. Gdy =zatem biskup nad
bierzmowanym rgce wyciaga, wtedy Chrystus duszg bierzmowanego, juz przez
chrzest w szczegblny sposob sobie przynalezna, obejmuje 1 przenika na nowo
tajemniczym kontaktem Bozej swej mocy, ktorego pierwszym wyptywem jest
charakter, dajacy duszy on wzrost 1 ong dzielno$¢ wieku meskiego 1 ong zbroje
ducha, na ktérych, jak byla mowa powyzej, istota dzielnego i doskonatego
cztonka w ciele Chrystusowym zalezy; drugim wyptywem, to taska uswigcajaca,
ktora odpowiednio do stanowiska i urzedu, jakie duszy nadat charakter, daje jej
nadprzyrodzone namaszczenie swigtosci, lub je poteguje, dajac lub potegujac
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tym samym zycie nadprzyrodzone duszy, czyli zywotne jej zjednoczenie z
Bogiem (34).

Oto w krotkosci tres¢ 1 znaczenie sakramentu bierzmowania — 0to rola,
jaka w szczegdlnosci odgrywa charakter tego sakramentu w mistycznym ciele
Chrystusowym!

I jakze znow przedziwnie do tego przedstawienia rzeczy przystaja i
ceremonie ko$cielne przy bierzmowaniu i mowy katechetyczne Ojcodw 1 rozne
nawet ustepy Pisma $w.! Ile tu np. wyrazistosci i sity nabieraja, zeby tylko o
jeden lub drugi tekst Pisma potraci¢, znane nam juz stowa §w. Pawla, ktore z
pewnoscia odnosi¢ si¢ musialy w mysl jego 1 do bierzmowanych: "Jeden Bog 1
Ojciec... dal Apostoty... a inne pasterze... ku wykonaniu §wictych, ku budowaniu
ciala Chrystusowego, abysmy si¢ zeszli... w m¢za doskonatego, w miarg
wieku zupetnosci Chrystusowej...,, i abydmy juz nie byli dzie¢mi
chwiejacymi sig, 1 nie byli uniesieni od kazdego wiatru nauki przez ztos¢
ludzka... na oszukanie bledu" (35).

Albo te drugie stowa tegoz Apostota narodéw, ktore tak si¢ czyta, jak
gdyby z traktatu o bierzmowaniu, albo z przemdéwienia do bierzmowanych

zywcem wyjete byty:

"Bracia, wzmacniajcie si¢ w Panu i w sile mocy Jego!
Obleczcie si¢ w zupelna zbroje Boza, abyscie mogli sta¢ przeciwko
zasadzkom diabelskim... Albowiem nie mamy biedzenia przeciw ciatu i krwi,
ale przeciwko ksiazetom 1 wiladzom, przeciwko rzadcom §wiata tych
ciemnosci... Stéjciez tedy, przepasawszy biodra wasze prawda, a oblokiszy
pancerz sprawiedliwosci... biorac tarcze wiary... i przytbice zbawienia... i miecz
ducha" (3s).

Mamy juz tedy wyjasnione dwa charaktery sakramentalne i dwie od nich
zalezne, na ich podstawie trwale oparte formacje w mistycznym ciele
Chrystusowym — ostatni jeszcze krok pozostaje nam do zrobienia.

Przypisy:

(1) "Durch die Taufe werden wir in den mystischen Leib Christi aufgenommen, also als
Glieder Christi eingeweiht... Auf dass wir nun aber... starke, thatkriftige Glieder Christi
werden, tritt gleichsam als Complement zur Taufe die Firmung hinzu, um uns noch inniger
und fester mit Christus zu verbinden, noch eine hohere Weihe uns zu ertheilen... Damit ist die
tibernatiirliche Weihe und Stellung des einzelnen, einfachen Gliedes im Leibe Christi
vollendet". Scheeben, Mysterien, § 83, str. 508 (2 wyd.).
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"Die Firmung, welche als Ergénzung der Taufe gilt, vollendet die Ausbildung des
mystischen Gliedes Christi, welches durch die Taufe ihm angegliedert worden". Lingens, Die
innere Schonheit des Christentums, Str. 97.

"Schon durch die Taufe sind die Christen alle ein auserwihltes Geschlecht, eine
heilige Familie... Durch die Firmung werden sie von Berufs wegen bestellt, als selbstdandige,
ristige Glieder der Kirche an ihrem priesterlichen Kulte o6ffentlich und unerschrocken
theilzunehmen®. Lingens, Innere Schonheit, str. 103.

(2) "Character est alius, sicut signum exterius aliud est”. S. Bonaventura, 1V, dist. 7, ar. 3, q.
1.

"Character confirmationis est qualitas realiter omnino distincta a charactere baptismi".
Suarez, disp. 34, sect. 1, nr. 2.

"Probabilius admittitur, esse qualitatem novam, et numero et essentia distinctam™. Chr.
Pesch, Praelectiones dogmaticae, t. VI, nr 535.

(3) Migne, Patrologia Latina, t. 11, kol. 806.

(4) Summa, 11, g. 72, art. 4 in corp.

(5) Decret. 1. 1, tit. 15, cap. 1, § 7. — Decr. pro Arm., Denz. nr 592.
(6) Bon. IV, dist. 6, p. 1, g. 4.

(7) Catechismus Concilii Tridentini, pars 2, cap. 3, § 2.

(8) Kazania o sakramentach. O Bierzmowaniu kazanie wtore.
(9) Epist. 73 ad lubaian., nr. 9.

(10) Conc. Eliberit., can. 381 77.

(11) Dion. Carthusianus, 1V, dist. 7, g. 1.

(12) S. Thom., Quodl. 11, art. 7.

(13) Cat. Trid., pars 2, cap. 3, § 17.

(14) Cat. Trid., pars 2, cap. 3, § 5.

(15) Summa, 11, g. 72, art. 5, ad 1.

(16) De sacramentis, Epilog.

(17) Kazanie pierwsze o Bierzmowaniu.

(18) Kazanie wtore o Bierzmowaniu, Epilog.

(19) Migne, Patrologia Graeca, t. XXXIII, kol. 1091. IV.
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(20) Decr. pro Arm., Denz. nr 592.

(21) Summa, 11, g. 72, art. 10, ad 2.

(22) Cat. Conc. Trid., pars 2, cap. 3, § 2.

(23) L. 10, q. 51.

(24) S. Bon., 1V, dist. 7, ar. 3, g. 1.

(25) O Sakramentach. Kazanie wtore o Bierzmowaniu.

(26) Summa, 11, g. 72, ar. 5 ad 1. — Por. nadto: In IV, dist. 7, . 2, ar. 1, sol. 1, ad 1.

(27) S. Bon. 1V, dist. 7, ar. 3, g. 1; Estius 1V, dist. 7, § 14 i 16; Gihr, Die heil. Sacr., tom I, §
45, str. 333.

(28) List 1 do Kaor. 1, 24.
(29) Obj. $w. Jana V, 5.

(30) Dzieje Ap. X, 38.

(31) Listdo Gal. 11, 27.
(32) Ew. $w. Luk. XXIV, 49.

(33) "Qui hoc sacramentum suscipiunt, ad spiritualem militiam quodam modo videntur
adscripti, unde et iis manus imponitur ad designandam derivationem virtutis a Christo". C.
Gent., 1V, 60.

(34) "Charakter und Gnade... stimmen miteinander darin iiberein, dass sie {ibernatiirliche
Gunstbezeigungen und Gaben Gottes sind, und dass sie den Menschen heiligen — allerdings in
ganz verschiedener Weise. Wahrend namlich die Gnade der Kindschaft im eigentlichen oder
engern Sinne heiligt (sanctificat), d. h. iibernatiirlich gerecht und Gott wohlgefallig macht,
heiligt der Charakter nur im weitern Sinne (consecrat), sofern er den Trdger in ganz
besonderer Weise Gott und dem Dienste Gottes weiht und widmet". Gihr, Die hl. Sacr., tom I,
§ 17, str. 121.

(35) List do Efez. 1V, 6-14.

(36) List do Efez. VI, 10-17.

54




Proces formacyjny ludzkiego organizmu przez wytworzenie tgzszych i
wybitniejszych czlonkéw nie dobiegl jeszcze do konca. Nie dostaje mu jeszcze
jednego organicznego czynnika, ktory stanowi najwigksza doskonato$¢ ustroju
ludzkiego 1 stoi jakby u szczytu jego rozwoju. Czlonki, cho¢by najwybitniejsze,
wspotuczestnicza tylko biernie w wewngtrznym Zyciu organizmu, a
wspotdziataja jedynie jako narzedzia w czynnosciach ustroju drugorze¢dnych i
wigcej zewnetrznych. Tymczasem duszy potrzeba i takich narzedzi, ktére by
czerpiac dla siebie zycie i sity z organizmu, donosity je réwnoczesnie do innych
czesci 1 cztonkdéw, wspotdziatajac w ten sposob z dusza, jako czynniki jej
podleglte, niemniej jednak niezbedne w samych najbardziej wnetrznych i
zywotnych procesach organicznych.

Te czgsci ustroju ludzkiego, najsubtelniejsze ze wszystkich, najbardziej
wykonczone 1 wydoskonalone, nosza osobng nazwg — organow.

Czyz nie bije od razu w oczy, jak wyrazne i jak uderzajaco podobne
zastosowanie znajduje ta analogia w mistycznym ciele Chrystusowym?! | temu
cialu potrzeba organoéw, ktére by po calym jego obszarze roznosi¢ mogtly
zywotne tetno Chrystusa, posredniczac w ten sposob migdzy glowa a jej
cztonkami. A jesli tak jest, ktoz nie widzi, ze tymi Organami moga by¢ ci
jedynie, ktoérzy maja prawo powtorzy¢ o sobie z cala Swiadomoscia 1 z cala
pelnia  znaczenia slowa Apostolskie: "Zamiast Chrystusa poselstwo
sprawujemy!" (1). Albo te drugie: "Tak niechaj czlowiek o nas rozumie, jako o
stugach Chrystusowych 1 szafarzach tajemnic Bozych" (2). Albo te wreszcie:
"Dostateczno$¢ nasza z Boga jest, ktory... uczynit nas godnymi stugami Nowego
Testamentu, nie litera, ale duchem" (3); "ktéry uczynit nas krolestwem 1
kaptanami" (4) i "dal nam urzad jednania” (5) i "postanowit biskupami, rzadzi¢
Kosciot Bozy" ().

Sa to ci wszyscy, ktorych Chrystus wybral na swych widzialnych w
Kosciele zastgpcow; ktorzy, jako tacy, przez osobny sakrament kaplanstwa
otrzymali nowy charakter na duszy, czyli nowe pigtno Chrystusowe, wraz z nim
za$ poswigcenie 1 konsekracje na mistyczne organa w ciele Chrystusowym,
zdolne 1 sposobne do rozdawnictwa nadprzyrodzonych task 1 darow swoim
wspolczionkom w tym ciele 1 wspdlbraciom. Z jednej strony sa oni sami
cztonkami mistycznego organizmu Chrystusa, czerpiac zen, podobnie jak
wszyscy wierni, wlasne swe zycie nadprzyrodzone 1 wszystkie wptywy zywotne
— z drugiej sa nadto w mniejszym lub wigkszym stopniu wspoiczynnikami
Chrystusa w wielkim Jego dziele odradzania, uswigcania i zbawiania dusz
ludzkich (7).
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I znowu tu z naciskiem podnie$¢ nalezy, ze te przedziwne organa, zdolne
do opisanych dopiero co funkcji w mistycznym ustroju Chrystusowym,
wytwarza sakrament kaptanstwa nie przez taske, ktéra do niego jest
przywiazana, lecz przez charakter, jaki na duszach wybranych stug ottarza z
taska czy bez taski wyciska. Rzecz to zupelie pewna i zadnej nie podlegajaca
kontrowersji; wladza bowiem i godno$¢ kaptanska dana bywa bez zadnego
uszczuplenia tym wszystkim, ktdrzy sakramentalne §wigcenia waznie przyjeli,
cho¢by je nawet przyjeli w grzechu i1 niepokucie — a zatem bez laski
sakramentalnej (s).

Wytwarza za$ charakter kaplanstwa te zywe organa Chrystusowe w taki
sam mniej wigcej sposob, w jaki charakter chrztu wytwarza zwykle, charakter
za$ bierzmowania wybitne jego cztonki. Wraz z charakterem kaptanskim pada
na dusze ordynowanych nowy niejako refleks Stowa Wcielonego, wyciskajac na
nich nowe znamig 1 piecz¢¢ Chrystusowego podobienstwa, glgbsza jeszcze i
doskonalsza od obu poprzednich.

Jest to podobienstwo, a tym samym 1 tajemniczy wspéludziat w
najwyzsze] owej godnosci arcykaptanskiej, jaka odzierzyt Chrystus, gdy
"przez wtasna krew wszedt raz do $wiatnicy" (9). O Nim to mowi Pismo, "ze
wiekuiste ma kaplanstwo, przetoz 1 zbawi¢ na wieki moze przystgpujacych
przez Niego do Boga" (10). Kaptanstwo Chrystusowe schodzi si¢ z urzedem
Odkupiciela, cala bowiem istota odkupienia na ofierze, akcie Scisle kaptanskim,
polegata — dusza zatem znamieniem tego kaptanstwa nacechowana wchodzi w
najglebszy z Chrystusem stosunek, bo w samym jego urzedzie Odkupiciela
uczestniczy¢ poczyna. Jesli juz zwykly wierny — jak zauwazyl Lingens —
"przyobleka si¢ w Chrystusa", to kaptan w najpigkniejszym znaczeniu wyrazu
staje si¢ "drugim Chrystusem", skoro nawet urzad Zbawiciela z Nim dzieli (11).

A nie sadzmy, ze w Chrystusowym kaptanstwie w jeden tylko sposéb
mozna uczestniczyC; ze, innymi stowy, sakramentalny charakter kaptanstwa
wytwarza same tylko jednogatunkowe i catkiem sobie réwne organa w
mistycznym ciele Kosciota; formuje on i ksztalci organa réznorodne z
przedziwnym stopniowaniem i rozmaitoscia. Trzy sa, jak wiadomo, Swigcenia,
ktore na pewne sa sakramentem: $wigcenie na diakona, na kaptana i na biskupa.
Ot6z przy kazdym z nich, jak uczy teologia, otrzymuje dusza charakter
sakramentalny; w tym za$§ szeregu charakterow kazdy nastepny nie jest, jak
mniemali niektorzy, dalszym tylko rozwinigciem 1 wigkszym natezeniem
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poprzedniego, ale, jak si¢ dzi§ w teologii powszechnie przyjmuje, darem
catkiem nowym 1 odrebnym, z zewnatrz od Boga danym (12). Kazdy zatem
wyciska na duszy coraz to nowe i1 doskonalsze podobienstwo Chrystusa; kazdy
daje stopniowo coraz to nowy 1 coraz wigkszy wspoétudzial w Chrystusowym
kaptanstwie; czyli — co na jedno wychodzi — kazdy tworzy coraz nowe |
doskonalsze organa w mistycznym ciele Chrystusowym.

Wyswigcony na diakona otrzymuje przez swoj charakter bardzo jeszcze
stabe 1 niedoskonate rysy podobienstwa z Chrystusowym kaptanstwem;
pierwsze niejako zaczatki przeznaczenia i pewnego zblizenia do tego wysokiego
Chrystusowego urzedu. Nie moze on jeszcze spelnia¢ zadnej czynnosci Scisle
kaptanskiej, moca jednak sakramentalnego swego namaszczenia powotanym juz
jest z urzedu do bezposredniej, chociaz tylko pomocniczej postugi przy
najwazniejszych kaptanskich czynnosciach.

Kaptan, ktoremu wyzszy charakter sakramentalny dostaje si¢ w udziale,
wynosi ze $wigcen znami¢ rzeczywistego juz kaplanstwa Chrystusowego, a z
nim i przez nie urzad i stanowisko nie pomocniczego tylko, ale samoistnego
organu w ciele Chrystusowym, dajace mu wladz¢ sprawowania najswigtszej
ofiary 1 administrowania tych sakramentéw, ktore bez posrednictwa takiego
mistycznego organu udzielone by¢ nie moga. Wspotdziata on juz zatem z
Chrystusem w Jego funkcjach Scisle kaptanskich, stuzac Mu jako wspotczynne
narzedzie w tworzeniu 1 ozywianiu, w leczeniu 1 odradzaniu, w utrzymywaniu i
udoskonalaniu zwyczajnych cztonkow mistycznego Jego ciata.

Biskup wreszcie przez sakramentalny charakter, ktory przy konsekracji od
Boga bierze, otrzymuje najwyzsze i najdoskonalsze podobienstwo do tego
wiekuistego Arcykaptana, ktorego Piotr §w. nazywa "pasterzem i biskupem dusz
naszych™ (13). A wraz z tym podobienstwem idzie z biskupich $§wigcen cata
petia Chrystusowego kaptanstwa 1 Scisle z nia ztaczony jakis ksiazecy stopien
w koScielnej hierarchii wraz z wiladza 1 moca wylaczna, nie dajaca sie
delegowa¢ nikomu, wspodldziatania z Chrystusem w tworzeniu nie tylko juz
cztonkoéw Jego mistycznego ciata, ale samych nawet organdéw; wraz z
naturalnym niejako przeznaczeniem do rzadzenia wiernymi i nadawania
jurysdykcji sakramentalnej kaptanom.

Tu juz doszlismy do ostatniego 1 najwyzszego z charakterow
sakramentalnych, z ktorym budowa 1 organizacja mistycznego ciala
Chrystusowego dobiega do kresu. Nic juz wigcej nie jest wymaganym do catosci
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tego ustroju. Majac wszystkie cztonki $cisle z soba w jedna cato$¢ spojone i
rownie $cisle sprzegnigte z Gtowa-Chrystusem; majac nadto cztonki dzielniejsze
I doskonalsze, zdolne do pracy i obrony; majac wreszcie — co najwazniejsza —
rozne organa, obdarzone zdolnoscia roznoszenia do wszystkich cztonkéw
zywotnego wpltywu Chrystusowego, a przy tym nadprzyrodzona moca
tworzenia 1 nowych czlonkéw i1 nowych nawet organow: posiada on juz
wszystko, co mu zapewnia trwaty i prawidtowy byt, ciagly wzrost i rozwoj. Ma
w tonie swym nie tylko czasowe warunki zycia, ale i wewngtrzna niespozytos¢,
ma bowiem mozno$¢ ciaglego odswiezania si¢ 1 dopetniania. Nie trwozy go juz
wcale ani schnigcie 1 odpadanie ztych cztonkow, ani nawet mozliwe zepsucie 1
zwyrodnienie organow, ani tez wreszcie ona S$miertelno$¢ 1 nietrwalo$¢
ludzkiego materiatu, przerzedzajaca ciagle szeregi tak cztonkéw jak i organow
widzialnego KosSciota. Ludzie zmieniajq si¢ i przechodza, sam jednak mistyczny
organizm z wszystkimi czg¢sciami istotnymi trwa niezmiennie i nieprzerwanie
funkcjonuje, wchianiajac w siebie wiek za wiekiem, pokolenie za pokoleniem
ludzkos¢ pielgrzymujaca po ziemi; przetwarzajac ja i przebostwiajac w swym
tonie; a wreszcie przetworzona i przebostwiona wyrzucajac falami na brzeg
szczesliwy wiecznosci, jako owoc dojrzaty do wiekuistego Kosciota w niebie;
jako material na doczesnym warsztacie ziemskiego Kosciota dostatecznie juz
przerobiony i nalezycie przygotowany, aby mogt wejs¢ w sklad tego wyzszego
jeszcze i doskonalszego ustroju niebieskiego, w ktorym nie masz miejsca, jak tu
na ziemi, dla zlych 1 grzesznych; w ktorym nie trzeba, jak tu na ziemi, rygoru
praw, ani kodeksu ceremonii 1 przepisOw, ani wreszcie zewngtrznych spojni 1
widzialnych znakow — ale gdzie wszystkie rozumne stworzenia, w §wigtosci i
tasce utwierdzone, bezposrednim kontaktem intuicji i mitoSci z Bogiem
zespolone i w Bogu niejako zanurzone, tworza z Nim i w Nim te jedna, wielka
rodzing, ktorej kazdy cztonek wedle miary swej wartosci 1 osobistych zastug w
mniejszym lub wigkszym stopniu uczestniczy¢ bedzie wprost 1 bezposrednio 1
wiekuiscie w bycie i szczgsciu Boskiej natury.

A kiedy wreszcie nadejdzie postanowiony od Boga koniec czaséw, i
Kosciot ziemski, oddawszy niebu ostatnia falg ludzkosci, spetni na ziemi swoje
zadanie, przejdzie tym samym i on z doczesno$ci w wiecznos¢, i tam na wskros$
przeistoczony i uduchowniony, jak oni $wigci, ktorych niebu wydat i w ktorych
trwa¢ ma na wieki, stanie si¢ wedle stow Pisma "miastem Boga zyjacego i
kosciotem pierworodnych, ktorzy sa spisani w niebie" (14); "przybytkiem Bozym
z ludZzmi", gdzie "sam Bog z nimi bedzie"; onym wieczystym, "Swigtym a
nowym Jeruzalem", ktore Jan Apostot widziat w objawieniu "zstgpujace z nieba
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od Boga, jako oblubienicg, ubrana me¢zowi swemu" (15). Ztozywszy role i
funkcje posredniczacego migdzy Bogiem a ludzmi organu, z natury rzeczy
przejsciowa 1 w krolestwie chwaty catkiem zbyteczna, zachowa Koscidt na
zawsze tytul i stanowisko oblubienicy Chrystusowej; owszem dopiero w chwale
niebieskiej wystapi ta godno§¢ w catym blasku, kiedy otrzasnawszy ze siebie
wszelki pyl ziemski, stanie ta Boza oblubienica taka, jaka ja chcial miec
Chrystus: "chwalebna, nie majaca zmazy albo zmarszczki" (16). Bedzie ona
wtedy, jak powiedziano w Pismie "$wigta 1 niepokalang", bo samych $wigtych
przyniesie na wiekuiste gody Baranka i ich si¢ $wigtoscia, jak ptaszczem
weselnym, oblecze 1 ustroi. Tutaj tgsknita do oblubienca 1 miata go tylko jakby
"w zwierciadle i w podobienstwie": tam dopiero oglada¢ Go bedzie "twarza w
twarz" i tak Go "pozna, jako i poznana jest” (17). Tu w cierpieniach i pracy
dzwigata krzyz Chrystusowy, tam gody weselne odbywa¢ z Nim bedzie, rzesza
wielka otoczona Jego 1 swych dzieci.

"Wyszedt glos ze stolicy mowiacy: Dajcie chwal¢ Bogu naszemu wszyscy
studzy Jego 1 ktorzy si¢ Go boicie, mali 1 wielcy! | styszatem jako glos rzeszy
wielkiej i glos wielu wod i jako glos wielkich groméw, méwiacych: Alleluja!
Weselmy si¢ 1 radujmy sie... iz przyszto wesele Barankowe, a matzonka Jego
przygotowata si¢. I dano jej, aby si¢ oblokta w bisior swietny i czysty, albowiem
bisior — sa usprawiedliwienia swigtych".

"I rzekt mi: Napisz: Blogostawieni, ktorzy na wieczerze wesela
Barankowego wezwani sa!".

"I rzekt mi: Te stowa Boze sa prawdziwe" (18).

Przypisy:
(1) List 2 do Kor. V, 20.

(2) List 1 do Kor. IV, 1.
(3) List 2 do Kor. 11, 5.
(4) Obj. $w. Jana I, 6.

(5) List 2 do Kor. V, 18.

(6) Dzieje Ap. XX, 28.
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(7) "Es muss... auch solche Glieder geben, welche die Stelle und die Wirksamkeit des Hauptes
in der Kirche vertreten, welche mit Christus und an seiner Statt als iibernatiirliche Mittler
zwischen Gott und den Menschen auftreten; sie miissen in ganz besonderer Weise mit
Christus in Verbindung treten, eine ganz besondere Weihe erhalten und durch diese
Verbindung und diese Weihe der iibernatiirlichen Gnade vorziiglich theilhaft werden. Das
geschieht durch das Sakrament der Priesterweihe; sie ist die Weihe per excellentiam,
weil sie dem Empfanger die erhabenste und heiligste Function iibertrdgt, die es auf Erden
geben kann". Scheeben, Mysterien, § 83, nr. 1, str. 508 (2 wyd.).

"Wie im natiirlichen Korper... stehen alle Glieder in einer gemeinschaftlichen
Aehnlichkeit und Verbindung mit dem Haupte, diese Aehnlichkeit und Verbindung ist aber in
verschiedene Grade abgestuft: so stellt sich auch der sakramentale Charakter vielgestaltig dar,
je nachdem er bloss die einfachen Glieder, die nur eben an der Gemeinschaft des Hauptes
theilnehmen, oder die riistigen Glieder, in denen das Haupt kimpfen und ringen soll, oder die
speciellen Organe des Hauptes, welche die Verbindung desselben mit den iibrigen
Gliedern vermitteln und unterhalten sollen, zu bilden hat". Scheeben, Mysterien, § 84, nr. 4,
str. 525-526.

(8) "Sacramentum ordinis per se primo est institutum ad dandam spiritualem potestatem
ordinis, quae datur per impressionem characteris; gratia vero hic datur ad digne exercendos
actus illius potestatis”. Suarez, disp. XI, sect. 1, nr. 7.

(9) List do Zyd. IX, 12.
(10) List do Zyd. VI, 24.
(11) Die innere Schonheit, str. 103.

(12) "Non solum qui ad Dei cultum assumuntur, distinguuntur ab aliis... etiam inter
ministrantes ordo est et distinctio. Et ideo in diversis ordinibus diversa signacula
debent imprimi, secundum quae nobis diversitas potestatum... innotescat. Tale autem
signaculum est character, et ideo in diversis ordinibus diversi imprimuntur
characteres". S. Bonav., IV, dist. 24,p. 2,a. 1, g. 2.

"Man muss... eine gewisse sachliche Verschiedenheit annehmen und festhalten
zwischen den einzelnen Charakteren, welche durch die drei hierarchischen Ordinationen
eingedriickt werden, da der sakramentale Charakter eine qualitas indivisibilis ist, d.
h. eine Beschaffenheit, die eine intensive Steigerung und Verringerung nicht zuldsst". Gihr,
Die hl. Sacr., tom 11, § 54. nr. 3, str. 439. — Por. Chr. Pesch, Praelectiones dogmaticae, t. VI,
nr 638.

(13) List 1 $w. Piotra II, 25.
(14) List do Zyd. XII, 22, 23.
(15) Obj. $w. Jana XXI, 2, 3.
(16) List do Efez. V, 27.

(17) List 1 do Kor. XIII, 12.
(18) Obj. $w. Jana XIX, 5-9.
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Dobieglismy do konca naszej pracy.

Rzucajac okiem na droge przebyta 1 obejmujac w jedna catos¢ wszystkie
szczegbdly po tej drodze zebrane, nie mozemy nie uzna¢ picknosci obrazu, ktory
si¢ przed naszymi oczami przesunal; nie mozemy tez nie przyzna¢ shusznosci
stowom Scheebena, ktory powiedzial: ze "organicznie uksztattowane ciato
ludzkie daje nam w ogoéle najdoskonalszy obraz istoty i znaczenia charakterow
sakramentalnych w mistycznym ciele Chrystusowym® (1).

I Zeby tu znowu powroci¢ do mysli, ktéra raz po raz w ciagu tej pracy
nasuwata si¢ nam pod pioro, trudno doprawdy nie przyznaé racji 1 temu
drugiemu twierdzeniu — kazdy nieuprzedzony przyznaé, sadz¢, ja musi — ze
dopiero na tle tego obrazu 1 w Swietle tej analogii, rozumie si¢ dokladnie cala,
nie tylko pigknosc¢ i polot, ale i dogmatyczna doniostos¢ tych miejsc Pisma $w.,
ktoreSmy na poczatku tej pracy przytoczyli, a ktorych jeszcze wigcej przytoczy¢
by mozna. Tu si¢ dopiero prosto i przejrzyscie, a zarazem niezwykle gigboko
thumaczy, co znacza one '"spojenia 1 wiazania", ktorymi mistyczne ciato
Chrystusa "zrzadzone i wspolnie ztaczone, rosnie na pomnozeniec Boze" (2); €O
znacza oni pasterze i doktorowie, postawieni "ku wykonaniu $wigtych" i "ku
budowaniu ciata Chrystusoweg0o" (3); CO znaczy wreszcie samo ono ciato, ktore
ma "czyni¢ pomnozenie ku budowaniu samego siebie", nie inaczej, jeno "rosnac
we wszystkim w Tym, ktory jest Glowa-Chrystus™ (4); w Tym méwig, o ktorym
powiedziano, ze "z pelnosci Jego mySmy wszyscy wzigli" (5).

A jakiej wyrazistosci i sity nabiera znany ustep listu §w. Piotra, w ktorym
wzywa wiernych — zywe ciosy mistycznej budowy Bozej, aby si¢ na Chrystusie
— zywym fundamencie Bozym budowali. "Do ktorego przystapiwszy, kamienia
zywego... od ludzi odrzuconego, ale od Boga wybranego i uczczonego, i wy,
jako zywe kamienie na Nim si¢ budujcie, dom duchowny, kaptanstwo swigte, ku
ofiarowaniu duchownych ofiar!l... Dlatego w Pismie stoi: Oto ktade w Syjonie
kamien przedniejszy narozny, wybrany, kosztowny — a kto wen uwierzy, nie
bedzie zawstydzon" (6).
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A czyz podobna tu pominaé wiasne stowa Chrystusa, w ktorych siebie
nazywa winng macica, a wiernych latoroslami, Zyjacymi wylacznie z jej
sokdéw?! Dos¢ je przytoczy¢, aby juz tym samym ocenié, jak gleboko pozwala
nam wnikna¢ w ich tre$¢ analogia mistycznego ciata Chrystusowego.

"Mieszkajcie we mnie — mowi Chrystus —a ja w was!".

"Jako latoros$l nie moze przynosi¢ owocu sama z siebie, jezeli nie bedzie
trwa¢ w winnej macicy: takze ani wy, jezeli we mnie mieszkac nie bedziecie".

"Jam jest winna macica — wyscie latorosle".
"Kto mieszka we mnie, a ja w nim, ten sita owocu przynosi...".
"Beze mnie nic czyni¢ nie mozecie!".

"Jesliby kto we mnie nie trwal, precz wyrzucon bedzie, jako latorosl;
uschnie i zbiora ja i do ognia wrzuca — i gore".

"W tym jest uwielbion Ojciec moj, abyscie bardzo wiele owocu
przyniesli...".

"Jako mi¢ umitowat Ojciec — i ja umitowalem was...".
"Trwajciez w mitosci mojej!" (7).

Dodajmy jeszcze 1 to, co rowniez przyznac trzeba, ze na tle roztoczonego
tutaj obrazu same charaktery sakramentalne, na ktére, jako na rzecz mato nam
znana, przyuczyliSmy si¢ wszyscy — nawet teologowie — jako$ niewiele zwracaé
uwagi, nabieraja niezwyklego znaczenia, doniostosci i blasku. To nas jednak nie
powinno ani dziwi¢, ani odstrasza¢; charakterowi bowiem istotnie bardzo
doniosta przypada rola w dzisiejszym porzadku nadprzyrodzonym, a starzy
Ojcowie Kosciota bardzo wysokie mieli o nim pojecie.

Nie zapominajmy, ze charakter, jakkolwiek nie uswigca dusz
wewngtrznie, 1 wskutek tego jest darem Bozym wiele nizszym od taski, jak to na
pierwszych zaraz stronach tej rozprawy podniesliSmy, poswigca je przeciez
zewngtrznie 1 jakby konsekruje onym znamieniem Chrystusa, ktore nie dajac
usprawiedliwienia, daje jednak niedoscigla jaka$s godnos¢ w krolestwie
nadprzyrodzonym. W czym tkwi ta godnos$¢, nie trudno odgadnaé. Charakter
jest realnym odbiciem na duszy podobienstw i cech Chrystusowych: a ten
Chrystus jest przecie Bogiem; w Nim tedy — jak si¢ przecudownie wyrazit §w.
Pawet — "wszystka zupelnos$¢ Bostwa mieszka cieleSnie" (8). Jak wigc na
ludzkim ciele wyciska dusza cata swa godno$¢ i pigtno znamienne ducha, tak w
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wiele wigkszym stopniu na ludzkiej naturze Chrystusa wycisna¢ si¢ musiata
piecze€ 1 cecha Boza — yapaktnp ¢ vrootdcemc avtov (9). I oto ten najwyzszy
charakter Bozy, zstapiwszy naprzod na Chrystusa, Pomazanca Panskiego,
wskutek najscislejszego, bo hipostatycznego zjednoczenia w Nim Boskiej 1
ludzkiej natury — zstepuje znowu z Chrystusa na dusze nasze, dla mistycznego
ich zjednoczenia z tymze Stowem Wcielonym. Poniewaz mistyczne
zjednoczenie nasze z Chrystusem jest nieskonczenie nizsze od zjednoczenia
dwoéch natur w Stowie, przeto i nasz charakter musi by¢ nieskonczenie nizszym
od charakteru Chrystusowego — badz co badz jednak, jest on czyms$
analogicznym; jest, jak za Scheebenem powiedzie¢ mozna, cieniem niejako,
padajacym na nas z Bozego charakteru Chrystusowego (10); jest, innymi stowy
moéwiac, dalszym, ze tak powiem, zalamaniem tego promienia, co wychodzac z
samego zrodla Bostwa, pada nasamprzod na Chrystusa, a z Niego przenosi si¢
na nas, 1 tak si¢ na duszy naszej przyjmuje, jak pozwala jej natura, 1 jak wymaga
rodzaj tego zjednoczenia, w jakie ma wej$¢ z Chrystusem.

Po takich to stopniach idzie od Boga do nas cale odrodzenie nasze i
wszystka taska i inne nadprzyrodzone dary — po tych tez stopniach sptywa na
nas i charakter. "Wszystko wasze jest — mowi pigknie Apostot narodow — a wy
Chrystusowi, a Chrystus Bozy" (11). A jeszcze jasniej wypowiada t¢ mysl sam
Zbawiciel w uroczystej modlitwie arcykaptanskiej: "Ojcze... ja chwale, ktoras
mnie dal, dalem im — aby byli jedno, jako i my jedno jesteSmy. Ja w nich, a Ty
we mnie, aby byli doskonatymi w jedno" (12).

Tak si¢ przedstawia w swietle sumiennego badania tajemnica charakterow
sakramentalnych. Nie przeniknigta wprawdzie az do dna, nie objeta i nie
wyjasniona catkowicie w najglebszej swej tresci — bo tej pojeciami wiasciwymi
nigdy w tym zyciu nie bedziemy w stanie uchwyci¢ — objasniona jednak wedle
mozliwo$ci 1 poznaniu naszemu, ile si¢ dalo, przyblizona za pomoca pojec
pokrewnych czyli analogicznych, dostarczonych nam przez samo Objawienie.
Ale 1 w tym nawet, badz co badz stabym 1 skadinad zapozyczonym $§wietle,
tajemnica ta przedstawia si¢ — sadz¢, ze nie powiem za wiele — wspaniale i
porywajaco... pomimo, iz jest pierwszym tylko krokiem, prowadzacym do
wnetrza mistycznego ciata Chrystusowego; krokiem, ktory nas stawia ledwo na
progu owego przedziwnego $wiata, pelnego tylu dalszych Bozych tajemnic.
Jakze cudowne 1 jak rozlegte otwieraja si¢ stad horyzonty! Ilez to $wiatla stad
pada na caly szereg dogmatow 1 dogmatycznych szczegotow, z charakterami
sakramentalnymi §cisle zlaczonych, chociaz w nich wprost nie zawartych?! Tuz
po charakterach, zaraz na samym wstgpie roztacza si¢ przed nami wspanialy
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dogmat o zyciu nadprzyrodzonym Kos$ciota 1 jego cztonkéw, do ktérego
charaktery forme tylko 1 podklad organiczny przygotowuja; o zyciu, mowig,
ktore polega na wspotudziale dusz w zyciu samej §wigtosci 1 sprawiedliwosci
Bozej, a sptywa na nas po onym dziwnym promieniu, taska uswigcajaca
zwanym. A dalej ida sity 1 cnoty nadprzyrodzone, razem z taska do dusz
wlewane, dziatajace na ksztalt wiadz 1 poteg duszy, cho¢ wedle innych norm i
prawidel. Rownoczes$nie staje przed nami ta nieskonczona mnogos¢
nadprzyrodzonych Bozych poruszen i jakby sugestii, niezbgdnych przy kazdym
czynie zbawiennym, przy kazdym nadprzyrodzonym ruchu i drgnieniu duszy.
Sa to taski Boze, uczynkowymi zwane, ktore jakby ten eter tajemniczy,
wszedzie drgajacy, wypelniaja 1 przenikaja cala przestrzen 1 atmosfere
ziemskiego, nadprzyrodzonego $§wiata. A wposrdd nich rzuca swoj cien posgpny
1 ona "tajemnica nieprawosci" (13) — grzech, zdolny dosiggna¢ destrukcyjnym
swym dziataniem az do zrodta zycia nadprzyrodzonego w duszach, 1 to zycie
zniweczy¢, sprowadzajac Smier¢ 1 zaglad¢ na zywe dotad i czynne czlonki
Chrystusa. A obok zndéw staja otworem sakramentalne zrédta Chrystusowe,
obdarzone cudowna iscie sila ozywiania dusz martwych i leczenia r6znych ich
chorob, ktore pozostaja po grzechu, jakby krwawe $lady 1 rany, co wzarty si¢ w
dusze. | dalej jeszcze... bezkrwawa ofiara ottarza i wszystkie jej do mistycznego
ciata Chrystusowego relacje; eucharystyczna Komunia ze wszystkimi swymi
skutkami; przedziwne mieszkanie Boga w duszach naszych i tajemnicza spojnia
dusz $swigtych z Bogiem 1 z soba w Bogu; wzrost zycia nadprzyrodzonego 1
pomnazanie si¢ w tasce; osobny system gromadzenia zastug i przenoszenia ich
na drugich... i tyle, tyle innych jeszcze tajemnic, ze wszystkimi ich odnosniami
do Chrystusa, do Boskiej Trojcy, do zycia przyszitego — oto ten wielki
nadprzyrodzony $wiat, jaki nam si¢ odslania w granicach okreslonego
charakterami sakramentalnymi mistycznego ciata Chrystusowego — $wiat, tak
nam bliski, a tak zarazem daleki; tak porywajacy dusze i serca, a tak mato znany
I rozumiany!

Pauca vidimus operum eius! (14)

Wszystkie te dogmatyczne zagadnienia opracowuje przez dlugi szereg
wiekéw katolicka teologia 1 wedle moznoSci stara si¢ je wyjasniac.
Poszczegblne partie sa w wielkiej czg¢sci obrobione z cata gruntownoscia, nieraz
prawie wyczerpujaco. Tworzono tez rozne ogolne konstrukcje, w ktorych
catoksztalt narzuconych tu kwestii starano si¢ obja¢ systematycznie z tego, lub
owego punktu widzenia. Takiego jednak ich caloksztattu, ktoryby si¢ opierat na
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podstawie mistycznego ciata Chrystusowego i1 konsekwentnie z niego si¢
rozwijal, glowny kladac nacisk na wewnetrzne prawa 1 zjawiska tego
mistycznego organizmu, na cala, jesli tak powiedzie¢ wolno, nadprzyrodzona
jego psychologie — nie posiadamy dotychczas. W niektorych nowszych pracach
teologicznych przebijaja juz zarysy konstrukcyjne takiej catosci; niektore jej
partic sa juz nawet — W pewnej przynajmniej mierze — do$¢ sumiennie
opracowane; nie brak tez przysztemu pracownikowi na tej drodze tak
wybitnych, po czgs$ci wprost genialnych wzoréow, jak nieocenione fragmenty
Franzelina "O Kosciele", jak rozne partie dziet Scheebena, jak $wiezo drukiem
ogloszony, pierwszy 1 juz, niestety, ostatni tom dzieta §. p. ks. Mariana
Morawskiego 0 "Swigtych Obcowaniu", jak cytowane tu parg razy dzietko
Jezuity niemieckiego, Lingensa. Tych i innych jeszcze pomocy i drogowskazow
nie brak. Systematyczne jednak i wyczerpujace opracowanie takiej "Sumy
teologicznej", ktorej punktem wyjscia byloby mistyczne ciato Chrystusowe, jest
— jak dotad — piesnia przysztosci.

Przypisy:

(1) "Der organisch gebildete und belebte Korper gibt uns iiberhaupt das vollkommenste Bild
von dem Wesen und der Bedeutung des mystischen Gepréiges im mystischen Leibe Christi,
und eine genauere Betrachtung dieses Bildes wird uns in anschaulicher Weise alles, was wir
bisher iiber die mystische Natur des sakramentalen Charakters gesagt haben, wieder
vorfiihren". Scheeben, Mysterien, § 84, str. 525 (2 wyd.).

(2) List do Kolos. 11, 19.
(3) List do Efez. IV, 12.

(4) List do Efez. IV, 15, 16.
(5) Ew. sw. Jana I, 16.

(6) List 1 $w. Piotra II, 4-6.
(7) Ew. $w. Jana XV, 4-9.
(8) List do Kolos. II, 9.

(9) List do Zyd. 1, 3.

(10) "Der Charakter der Glieder des gottmenschlichen Hauptes muss ndmlich ein Reflex des
gottmenschlichen Charakters eben dieses Hauptes sein; denn gerade an diesem Charakter,
wodurch das Haupt zum Christus wird, miissen die Glieder participiren, um Christen zu sein".
Scheeben, Mysterien, § 84, nr. 1, str. 518 (2 wyd.).
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"Es ist wahr, unter diesem Gesichtspunkte muss uns der Charakter als ein
ausserordentlich grosses, unbegreifliches Mysterium erscheinen. Aber in einem Leibe, worin
dass Haupt eine so wunderbare, unbegreifliche Signatur in sich tragt, muss auch der auf seine
Glieder fallende Schatten derselben etwas iiberaus Erhabenes sein. Dieser Gedanke muss uns
davor bewahren, die Idee des Charakters durch die Schranken unserer schwachen natiirlichen
Vorstellungskraft zu verstiimmeln, oder sie sonst zu einseitig aufzufassen™. Scheeben, tamze,
nr. 3, str. 523.

(112) List 1 do Kor. 111, 22, 23.
(12) Ew. $w. Jana XVII, 22, 23.
(13) List 2 do Tesal. I, 7.

(14) Eklezjastyk XLIII, 36.

Mistyczne Cialo Chrystusa a charaktery sakramentalne. Studium dogmatyczne. Napisat Ks.
Wtodzimierz Piatkiewicz T. J., Krakow. NAKLADEM "PRZEGLADU POWSZECHNEGO".
DRUKIEM W. L. ANCZYCA I SPOLKI. 1903, str. 79. )

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspoétczesniono).

66




Pozwolenie Wtadzy Duchownej:

Cum opus, cui titulus est "Mistyczne ciato Chrystusa a charaktery sakramentalne” a
Patre Vlodimiro Piatkiewicz nostrae Societatis Sacerdote compositum, aliqui eiusdem
Societatis revisores, quibus id commissum fuit, recognoverint et in lucem edi posse
probaverint; facultatem concedimus, ut typis mandetur, si ita iis, ad quos pertinet, videbitur.

In quorum fidem has litteras manu nostra subscriptas et sigillo Societatis nostrae
munitas dedimus.

Neo-Sandeciae 26 Mai 1903.
V1. Ledochowski S. 1.

L.S.

Studium dogmatyczne, ktorego tytul "Mistyczne cialo Chrystusa a charaktery
sakramentalne" nie zawiera nic przeciwnego wierze swigtej katolickiej.

Krakow, dnia 10 czerwca 1903.

Ks. Stanistaw Spis,

cenzor ksiag tredci relig.

L. 2786.
POZWALAMY DRUKOWAC.
Z Konsystorza Ksiazgco Biskupiego.
W Krakowie, dnia 12 czerwca 1903.
7 J. Kard. Puzyna.

L.S.

Ks. W. Wiadystaw Bandurski.

kanclerz.
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Przypisy:
(1) Por. 1) X. [Bp] Franciszek Lisowski, a) Charakter sakramentalny. Studium historyczno-
dogmatyczne. Lwow 1916. b) Sw. Tomasz z Akwinu o rozwoju dogmatow.

2) Ks. Wiodzimierz Piatkiewicz SI, W osiemsetletniq rocznice wielkiego Synodu w Clermont.

3) Ks. Jan Niedzielski, Recenzja ksiqzki ks. Wlodzimierza Pigtkiewicza SI pt. "Mistyczne
Cialo Chrystusa a charaktery sakramentalne".

4) Papiez Pius XII, Encyklika "Mystici Corporis Christi". O Mistycznym Ciele Chrystusa.

5) Akta i dekrety $wigtego powszechnego Soboru Watykanskiego (1870), Pierwszy projekt
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystusowym przediozony Ojcom do rozpatrzenia
(Primum Schema Constitutionis dogmaticae de Ecclesia Christi Patrum examini propositum).

6) Themata dogmatica Concilii Vaticani. Votum P. loannis Perrone e Societate lesu, De
Ecclesia eiusque iuribus.

7) Ks. Marian Morawski Sl, a) Swietvch Obcowanie. Czesé pierwsza: Komunia miedzy
duszami. b) Dogmat taski. 19 wyktadow o porzqdku nadprzyrodzonym. C) Dziewieé nauk o
Sercu Jezusowym, jako Sercu Kosciota. d) Wieczory nad Lemanem. Co robic.

8) Ks. Jozef Stanistaw Adamski SI, Laska Boza czyli podniesienie cztowieka do porzadku
nadprzyrodzonego.

9) Ks. Maciej Jozef Scheeben, O. Euzebiusz Nieremberg SI, Uwielbienia taski Bozej.

10) Sw. Alfons Liguori, Biskup i Doktor Kosciota, a)a) O wielkim srodku modlitwy do
dostgpienia _zbawienia i otrzymania od Boga wszystkich task, jakich pragniemy. b)
Uwielbienia Maryi (De Mariae gloriis). ¢) Opera dogmatica.

11) Abp Romuald Jatbrzykowski, U Zrédet sakramentalnych taski i mitosci Bozej.

12) Ks. Dr. Mikotaj Gihr, Ofiara Mszy swietej. Wyktad dogmatyczny, liturgiczny i ascetyczny
dla duchowienstwa i swieckich.

13) Ks. Jacek Tylka Sl, a) Dogmatyka katolicka. b) Traktat o Kosciele Chrystusowym. c) O
cnotach heroicznych.

14) Ks. Maciej Sieniatycki, a) Apologetyka czyli dogmatyka fundamentalna. b) Zarys
dogmatyki katolickiej. ¢) Problem istnienia Boga. d) System modernistow. €) Modernistyczny
Neokosciol.

15) Ks. J. B. Delert, Teologia dla uzytku wiernych pragngcych gruntowniejszej nauki w
rzeczach zbawienia. Tom |. Teologia dogmatyczna. Tom |l. Teologia moralna i liturgika.

16) P. Christianus Pesch SI, Compendium Theologiae dogmaticae.

17) O. Jan Jakub Scheffmacher Sl, Katechizm polemiczny czyli Wyklad nauk wiary
chrzescijanskiej] przez zwolennikow Lutra, Kalwina i innych z nimi spokrewnionych,
zaprzeczanych lub przeksztatcanych.

(Przyp. red. Ultra montes).
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