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Sw. Franciszek z Asyzu

W 700-9 rocznice Smierci

Ks. DR CzEStAW FALKOWSKI

Biskupr LOMZYNSKI

"Czemu za tobg, czemu za toba, czemu za tobg?". Tak mial zapytac¢ sw.
Franciszka fra Masseo da Marignano, jeden z ukochanych i pierwszych uczniow
Biedaczyny, odznaczajacy si¢, obok pigknej duszy, — uroda, darem stowa,
oglada 1 uprzejmoscig. — "Pytam, dlaczego Swiat caty biega za tobg i kazdy, zda
sig, pragnie ci¢ widzied, 1 styszec, 1 stuchac? Nie jeste$ pickny z ciata, nie jeste$
bardzo uczony, nie jeste$ szlachetnego rodu: czemuz wigc za tobg biega Swiat
caty?" ().

Pytanie to rowniez mozna postawi¢ w 700-3 rocznice $mierci Franciszka,
gdy caty Swiat zwraca oczy na posta¢ Biedaczyny 1 duchem wybiega ku Jego
miastu ojczystemu, stusznie zwanemu — la dolce Assisi. Co byto powodem, iz
rozwingt wielki ruch religiijny w $redniowieczu? Co bylo powodem, iz
oczarowal muze poetdéw, pedzel malarzy, pioro tylu uczonych, zwlaszcza w
ostatnich kilku dziesigtkach lat? Co bylo powodem, iz stat si¢ dla ludzi
wspotczesnych, bez wzgledu na réznice ich przekonan religijnych, jedng z
najbardziej pociagajacych postaci, jednym z najpopularniejszych Swietych w
Kosciele? (2) — Unde ergo tibi?

Dante, gteboko przejety idealem franciszkanskim, poréwnat $w.
Franciszka do stonca cztowieczego rodu, co ludzko$ci przyniosto ciepto i
jasnos$¢:

"Stonce tam wzeszto cztowieczego rodu,
Jak owo, co si¢ z Gangesu wynurza.
Kto wigc wspomina¢ chce owego grodu,
Nie méwze: Asyz, bo rzeklbys za mato,
Lecz Wschdd, bo stuszna zwa¢ go mianem Wschodu" (3).




Przenosnia o stoncu nie byla nowa: jak $wiadczy pierwszy |
najwiarogodniejszy historiograf sw. Franciszka, Tomasz da Celano, autor Dies
irae, — juz podczas kanonizacji Biedaczyny w 1228 r. papiez Grzegorz IX
wyglosil kazanie, rozpoczynajac je od poréwnan Franciszka do gwiazdy
porannej, do ksigezyca i stonca 4). Do $wiatlta nowego, zestanego z nieba na
mroczng ziemi¢ (5), do gwiazdy jasniejacej (6), do stonca jakby wschodzacego (7)
beda porownywacé Franciszka jego biografowie. Przeno$nie te nie zawieraty
przesady: wyobrazity tylko owo glebokie wrazenie postaci Biedaczyny, jego
apostolstwa ewangelicznego na Owczesne spoteczenstwo, ktore wilasnie
przezywato kryzysy w swym zyciu religijno-socjalnym. Pod wplywem
ozywiajacego si¢ wcigz handlu szerokim tozyskiem wptywal do zycia
materializm, n¢cac dostatkiem, przepychem, zachecajac do pogoni za
bogactwem. W feudalnych biskupstwach, opactwach i klasztorach zgromadzity
sic nadmierne majatki, ktore zbytnio =zaprzataly serca duchownych.
Jednoczes$nie — jaskrawa antyteza: ze zbiorowego sumienia chrze$cijanstwa
wykwita bujnie 1 zapuszcza gleboko korzenie w szerokich masach ideat etyczno-
religijny. W ozywionym ruchu religijnym XII i X1l ww., wyrdzniajacym si¢ od
poprzednich 1 nastepnych intensywnos$cig swa i ekspansywnoscig, na gléwne
miejsce wyptywa mysl o zbawieniu duszy, a stad — zwrot do ascezy, ktora ma na
celu zwalcza¢ szatana i jego or¢z — ciato. Charakterystycznymi cechami tej
ascezy sg: ideat ewangeliczny 1 zycie apostolskie 8). Byly to idealy epoki,
aktualne hasta, ktorym chetnie postuch dawano, do ktorych apelowaty éwczesne
sekty, silnie zabarwione asceza, zyskujac licznych adeptéw i czynigc potgzne
szczerby w Kosciele.

Z jednej wigc strony — w glebinach sumien — mysl o zbawieniu duszy,
tesknota za 1dealem ewangelicznym, znajdujgca swoj wyraz badz to w
tradycyjnych formach ascezy katolickiej: zyciu klasztornym lub pustelniczym,
badz to idaca na manowce w licznych sektach, — z drugiej za$ strony —
materializm, niosgcy w praktyce zapomnienie o Bogu, lekcewazenie przykazan
— oto stan religijno-moralny spoteczenstwa na przetomie XII-XIII w., nazwany
w modlitwie liturgicznej KosSciota na swigto Stygmatow $w. Franciszka mundus
frigescens.

W takich czasach ukazal si¢ w Umbrii czlowiek, ktory najglebiej ze
wspolczesnych owg tesknote religijng swej epoki odczul, przezyt i realizacje
ideatow ewangelicznych w ortodoksalne lozysko Kosciota skierowal,
zaslubiwszy na zycie cale Panig Ubostwo.




* * *

Wewnetrzny proces nawrdcenia si¢, szukania Boga, Kierowany
natchnieniem, by zamiast rzeczy cielesnych i proznych szukaé¢ duchowych,
przenies¢ gorzkie nad stodkie 1 wzgardzi¢ sobg (9), zakonczyt si¢ wyrzeczeniem
wlasnego ojca, majatku 1 doprowadzit Franciszka do nieztomnego zamiaru
poswigcenia si¢ wytgcznie Bogu, ut nudum sequeretur crucifixum Dominum (10).
Akt heroicznego wyrzeczenia si¢ i obnazenia ze wszystkiego, by "nago p06js$¢ do
Pana" (11), stanowit uroczysty kryzys, ktory wielkie sprawil wrazenie na umysty.
Ale jesli wyraznym byl zamiar stuzby Bozej w surowym ubostwie, to nie od
razu znalazt Franciszek forme tej stuzby, swg witasciwag droge zyciowa. Mogt
wstgpi¢ do jednego z licznych klasztoréw, mogt stara¢ si¢ o przyjecie z czasem
swigcen kaptanskich lub spedzi¢ zycie w pustelniczej samotni na kontemplaciji,
co najbardziej go pociggato, — przywdziat nawet poczatkowo habit eremity (12).
W tradycyjnych jednak formach doskonatosci nie widzial swej drogi wlasciwe;.
Na razie wystarcza mu radosne prze§wiadczenie, ktore pozostanie dewiza przez
zycie cale, 1z jest "heroldem wielkiego Krola" (13); bedac wewnetrznie gotow
pojs¢ za wskazowka Boza, nadstuchujac gtosu natchnienia, idzie do Boga w
pierwszych latach ta samg §ciezkg zaparcia si¢, na jakg uprzednio wkroczyt, a
wiec odbudowuje wilasnymi rekoma, o zebraninie, opuszczone kosScioly,
ushluguje tredowatym (14), przezwycigza si¢, zebrzac od drzwi do drzwi —
ostiatim na kawatek chleba (15) i wierzy, iz swa twarda stuzbe, zaparcie i trud
bardzo drogo sprzeda Panu (1s).

Wiasciwa misja zyciowa, ktoérg Celano nazywa powolaniem
ewangelicznym — evangelica vocatio (17), jasno ukazata si¢ Franciszkowi w
Porcjunkuli w 1209 r., gdy ustyszal tam podczas Mszy Ewangeli¢ o rozestaniu
apostotow. Chrystus postawit swym uczniom ideal zupelnego ubodstwa |
wedrownego apostolstwa w celu gloszenia ludziom Kroélestwa Bozego w
pokucie 1 pokoju. Stowa Chrystusowe staty si¢ dla Franciszka jasng wskazowka
1 ostateczng sankcja Boza nowego trybu zycia, w ktérym na glowny plan
wysunie si¢ odtad realizowanie Krolestwa Bozego nie tylko w sobie, we wlasnej
duszy, ale i wérod ludzi. Wszak juz uprzednio uwazat si¢ za "herolda wielkiego
Kréla", tylko jeszcze nie wiedziat dokladnie, jak najlepiej nalezy petni¢ to
zadanie, — teraz zrozumial, iz by¢ heroldem — to by¢ apostotem, ze stowa
Chrystusa, zwrocone do apostotdw, odnosza si¢ rowniez do niego. Powolanie
apostolskie, zrozumiane dostownie, staje si¢ odtad programem zycia Franciszka:
"To jest, czego chce, to jest, czego szukam, to czyni¢ pragne z catego serca” (18).




Zaostrzy jeszcze bardziej swe ubdstwo 1 rozpocznie wedrowne
apostolstwo, stajac si¢ '"nasladowcg ubodstwa ewangelicznego i gorliwym
glosicielem Ewangelii" (19). Potwierdzenie tego powotania znajdzie Franciszek
w trzykrotnym otwarciu Ewangelii przy nawroceniu si¢ Bernarda, jednego z
pierwszych uczniow (20). Trzy teksty wyraznie wskazywaty droge: "Jesli checesz
by¢ doskonatym, idz, sprzedaj, co masz, i daj ubogim" (21). — "Nie bierzciez nic
w drodze" (22) i "Jesli kto chce za mng i$¢, niech sam siebie zaprze i wezmie
krzyz swoj, a nasladuje mi¢" (23). Bez watpienia teksty te musiaty wejs¢ do
zaginionej pierwotne]j reguty. "Oto jest zycie 1 regula nasza 1 wszystkich tych,
ktorzy zechcg dotaczy¢ sie do naszego towarzystwa" (24).

A wiegc Franciszek znalazt swoj ideat zyciowy, ktory bedzie realizowat
usilnie: misja jego wymagala catkowitego wyrzeczenia, ubostwa, wymagata
mitosnej troski o chorych 1 nieszczesliwych, ale przede wszystkim —
opowiadania Krolestwa Bozego na wzdér Chrystusa i apostotéw. Powrot do
catkowitego, mozliwie doskonatego przestrzegania rad ewangelicznych, chec
wskrzeszenia w sensie doslownym sposobu zycia Chrystusa 1 powotania
apostolskiego staje si¢ podwaling nowego ruchu (25), szczegdlng droga,
objawiong przez samego Boga. "A potem, kiedy Pan dat mi braci, nikt mi nie
wskazywal, co mam czyni¢, lecz sam Najwyzszy objawit mi, zem powinien zy¢
na modte §wietej Ewangelii” — pisze w swym Testamencie (26). Vivere secundum
formam sancti Evangelii, — a wigc prawem najwyzszym i normg postepowania,
drogowskazem zyciowym bedzie Ewangelia, rozumiana prosto, bez egzegezy
sztucznej, ktoéra by zepchneta ideat apostolski do kompromisu z warunkami
zycia. Za zadng cen¢ nie pozwoli Franciszek zszarga¢ idealu ewangelicznego —
rzeczywistos$ci, nie chcac by najmniejszych odchylen, ugoéd, wygodnych
tlumaczen. "Szkola jego jedyng byta Ewangelia: zaden z ludzi wszystkich
wiekow tak jej zywo nie odczul, tak si¢ w nig nie wzyl, tak jej nie przyjal za
swoja sfere myslenia" (27). Nigdy w catej historii KosSciota ewangelizm, t].
pelnienie rad ewangelicznych, idea najwierniejszego, mozliwie literalnego
nasladowania Chrystusa, zycia apostolskiego, nie nabraly tak jaskrawego
zabarwienia, takiej t¢zyzny, tryskajacej zyciem, tak wreszcie szerokiego
zrealizowania, jak wiasnie w ruchu, wytworzonym Franciszkowa evangelica
vocatio. Nic innego nie zada Franciszek od Stolicy Apostolskiej, jak pozwolenia
swemu bractwu na tryb zycia, wskazany apostolom w Ewangelii: zy¢ w
absolutnym uboéstwie, z pracy rgk whasnych oraz jatmuzny, nawotywa¢ ludzi do
zachowania prawa ewangelicznego. Dla rozwiania wszelkich watpliwosci w
Rzymie, kardynal Giovanni Colonna di S. Paolo uzyt charakterystycznego
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argumentu: "Jezeli prosbe ubogiego odrzucimy jako zbyt trudng i nowa, gdy
prosi, by mu potwierdzi¢ form¢ zycia ewangelicznego, — strzezmy si¢, bySmy
nie czynili zniewagi Ewangelii Chrystusowej. Gdyz jesli kto§ mowi, ze w
zachowaniu doskonato$ci ewangelicznej 1 Slubowaniu jej zawiera si¢ co$
nowego, lub nierozsadnego, lub tez niemozliwego do zachowania, — jawnie si¢
okazuje, iz bluzni Chrystusowi, twoércy Ewangelii" (28).

Cata regula sw. Franciszka opiera si¢ na Ewangelii (29), jest jakby hostia,
uczyniong z okruszyn, ktorymi sg verba evangelica (30), stad stusznie nazwana
zostata "regulg ewangeliczng" (31). "Trzymajmy si¢ wiec stow, zycia, nauki i
swigtej Jego Ewangelii" — oto pozytywny nakaz Reguty 1221 r. (32). Z Ewangelii
wszak wyptywato charakterystyczne w ruchu franciszkanskim praktykowanie
cnét pokory, prostoty, ubdstwa, postuszenstwa, mitosci 1 mitosierdzia. Przez
zycie cate jest Franciszek stuga Ewangelii w wierze i prawdzie (33), przed
$miercig swg w ostatnim jeszcze przemowieniu przypomni braciom i poleci
Ewangeli¢ 34). Dla sw. Klary 1 "Ubogich Pan" podstawa ich doskonatosci
wewngtrznej jest rowniez vivere secundum perfectionem sancti Evangelii (35).
Wreszcie zycie 1 apostolstwo tercjarzy zmierzato do szerzenia wilasnym
przyktadem w rodzinach, w zyciu spotecznym cnot 1 zasad ewangelicznych.

Oparcie ruchu i reguly wprost na Ewangelii bylo dzietem oryginalnym i
nowym. Minoryta, przyjmujac regule $w. Franciszka, tym samym zobowigzywat
si¢ zy¢ wedlug Ewangelii 1 nasladowa¢ zycie apostolskie. Bylo to, jak
udowadnia Felder, w zyciu zakonnym ideg nowa, gdyz zaden z poprzednich
tworcow istniejacych regul zakonnych, biorgc za podstawe praktykowanie rad
ewangelicznych czysto$ci, ubostwa 1 postuszenstwa, nie opieral jednak reguty
tak bezposrednio na Ewangelii, jak uczynil to Franciszek (36). Nie chcial on
tworzy¢ ani zakonu kontemplacyjnego, ani kota eremitow, uwazajac, iz ma do
realizowania w nowym swym zakonie "powotanie ewangeliczne", dlatego tez
nie mogt przyjac rady kardynata Giovanni'ego di S. Paolo, by obra¢ tradycyjng
droge, a mianowicie wstgpi¢ do istniejacego juz jakiegokolwiek zakonu, lub
prowadzi¢ zycie pustelnicze, gdyz altiori desiderio ferebatur (37). To wtasnie
oryginalne budowanie calej reguly zycia na Ewangelii postuzylo w krytyce
historycznej do twierdzen, iz Franciszek nie zamyS$lal na ogdét tworzyé
wlasciwego zakonu, lecz pragngt odnowi¢ religie¢ milosci we wszystkich
warstwach i klasach spotecznych przez bractwo (38).

Nie jako przedstawiciel egzegezy uczonej otwieral Franciszek ksigge
Ewangelii, lecz ze szczero$cig dziecka, z prostotg laika, z calg bezposrednioscia
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entuzjasty, pragnacego ze stosunku do Boga, do powotania, wykluczy¢ wszelka
potowicznos¢ 1 sztuczno$¢. Totez teksty biblijne przemawiaty don swa potega i
zyciem, a on ujmowat je dostownie, prosto i gleboko. Stosowanie literalizmu
przez $§w. Franciszka w zyciu, w religijnosci jest cechg charakterystyczng, —
wyptywalo to wlasnie z owego bezposredniego, pelnego dziecigcej ufnosci i
wiary stosunku do Boga oraz checi petnienia najscislej woli Bozej. Co w Pismie
swietym stanowito dla wielu martwa liter¢ lub podziwu godne wspomnienie —
dla Franciszka jest zyciem i trescig. "Kazde slowo zapadato z bezposrednig
swiezoscig 1 ostro$cig w jego dusze. I zaledwie je przeczytal czy ustyszal,
natychmiast przystgpowal do wykonania. Czy takie lub inne stowo Ewangelii
zawierato obowigzek lub tez rade, czy bylo przeznaczone dla wszystkich, czy
tez dla pojedynczych ludzi, czy bylo dane na wszystkie czasy, czy tez tylko na
czasy apostolow, czy zawiera obraz lub podobienstwo, czy tez zdarzenie
prawdziwe, — takie i temu podobne pytania egzegetyczne byly mu nieznane.
Przyjmowal stowo Boze 1 rozumial je dostownie, 1 wypetniat literalnie,
wyjawszy, kiedy okoliczno$ci uniemozliwialy to wypetienie" (39).

Przyktadow stosowania literalizmu mamy wiele w zyciu Franciszka. Dos¢
mu uslysze¢ glos natchnienia Bozego, gdy modli si¢ przed krucyfiksem w San
Damiano: "Franciszku, idz, odbuduj dom moj, ktory, jako widzisz, caly jest w
ruinie" (40), — by literalnie wypehic¢ rozkaz, odnawiajac opuszczone kosScioty.
Wyrzeka si¢ ojca, by moc dostownie Boga tylko nazywac¢ Ojcem, nie za$ Piotra
Bernardona (41). Ustyszany w Porcjunkuli ustep ewangeliczny: "Nie miejcie ani
ztota, ani srebra, ani pieniedzy w trzosach waszych. Ani mieszka w drodze, ani
dwoch sukien, ani butéw, ani laski" @42) — wystarczy, by Franciszek odrzucit
natychmiast kij, zdjat sandaty, zamienit pas na zwykty sznur i obral nowy tryb
zycia. Na wzor Chrystusa rozsyta swych pierwszych braci po dwoch na cztery
strony $wiata (43). Charakterystyczne pozdrowienie franciszkanskie przed
gloszeniem ludziom pokuty: "Pan niech da wam pokoj", ktore Franciszek
uwazat, podobnie jak swe powotanie, za objawione mu specjalnie przez samego
Boga (44), jest nasladowaniem pozdrowienia ewangelicznego, nakazanego przez
Chrystusa apostotom. Stowo $w. Pawta: "A ktorzy sg Chrystusowi, cialo swe
ukrzyzowali z namig¢tno$ciami i z pozadliwosciami® (45) natychmiast pobudza
mito$nika Chrystusowego, by najsurowiej zaczal ¢wiczy¢ si¢ w umartwieniach
(46). Sama wreszcie nazwa Minores zaczerpnigta jest z Ewangelii dla
przypomnienia braciom, iz majg by¢ pokorni, jako maluczcy 1 studzy.




Sktonno$¢ Franciszka do literalizmu widzieli wspdiczesni. Celano
wyraznie podkresla ten rys: "Nie byl bowiem gluchym stuchaczem Ewangelil,
lecz chwalebnej pamigci poruczajac wszystko, co styszal, staral si¢ pilnie
wypehia¢ dostownie — ad litteram" (7).

Mitos¢ ku Chrystusowi, przy wrodzonej intuicji, bedzie miarg tego
literalizmu, popychajac Franciszka z jednej strony do heroicznego zachowania
rad ewangelicznych, z drugiej — ostrzegajac go przed niebezpieczenstwem
stosowania literalizmu skrajnego @s), gotowego poswieci¢ ducha dla litery,
prowadzacego do fanatyzmu i martwoty. Nad sktonnos$cig do literalizmu panuje
u Franciszka zawsze i przede wszystkim duch, pozwalajacy na indywidualizm w
drodze doskonatosci i wielkg oryginalnosé. "W jakikolwiek sposob lepiej ci si¢
zda podoba¢ Panu Bogu 1 nasladowa¢ Go oraz ubostwo Jego, czyh z
btogostawienstwem Pana Boga 1 z mym postuszenstwem" — tak radzil bratu
Leonowi (49). Jakiez to dalekie od bezdusznego formalizmu, a tak
przypominajace dewize $w. Augustyna: Dilige, et quod vis fac.
Charakterystyczne sg "Stowa napomnienia", w ktorych tak pigknie odbija si¢
duch Franciszka. Przytaczajac np. slowa Apostota: "Litera zabija, a duch
ozywia" (50), pisat: "Ci sg umarli od litery, ktérzy jedynie same stowa zrozumie¢
pragna, by za medrszych uchodzi¢ wsrdd innych... A ci sg ozywieni duchem
pisma Bozego, co kazda litere, ktorg poznaja lub pozna¢ pragna, nie odnosza do
ciala, lecz stowem 1 przyktadem oddaja Panu Najwyzszemu, do Ktorego
wszelkie dobro nalezy" (51).

Co wigcej, nawet takie teksty, ktore 1 dzisiaj mogltyby nasunaé¢ mysl o
potrzebie dostownego ttumaczenia, potrafi rozumie¢ w sensie o wiele glgbszym
i odstgpi¢ od literalizmu na korzy$¢ tlumaczenia bardzo subtelnego i
duchowego. W Sienie pewien uczony dominikanin zapytat go, jak nalezy
rozumie¢ stowa Ezechiela: "Jesli nie opowiesz niezboznemu niezboznosci jego,
duszy jego z regki twej szuka¢ bedg" (s2). Uczony miat watpliwosci, w jaki
sposob na podstawie tego tekstu pelni¢ obowigzek napomnienia braterskiego.
"Wielu znam takich, dobry ojcze, ktérym nie zawsze oglaszam ich niezboznos¢,
chociaz wiem, iz znajdujg si¢ w grzechu $miertelnym. Czyz z r¢ki mej beda
szukane dusze takich ludzi?". Stynna odpowiedz Franciszka uderza swa
prostota: "Jesli tekst universaliter rozumie¢ nalezy, to przyjmuje go w tym
sensie, 1z stuga Bozy tak winien zyciem 1 Swigtoscig ptonac, by wszystkich
niezboznych upominat §wiattem przyktadu i mowa obcowania. Tak zatem blask
jego zycia 1 won chwaty wszystkim oglosza nieprawos¢ ich" (53).




Ten zdrowy Prymat ducha nad literg odroznia wtasnie Franciszka od sekt
owczesnych, ktore w epoce zywego przejecia si¢ Ewangelig doszly ze skrajnego
literalizmu do anarchii w mistyce i do rewolucji przeciw Kosciotowi,
przenoszac Ewangeli¢ nad Kosciol, a literg nad ducha (s4).

Przy tym pociagg do literalnego pelnienia rad ewangelicznych,
najwierniejszego nasladowania Chrystusa, zespala si¢ $cisle z indywidualnoscia
Poverella i jego oryginalno$cig, ktora wycisnie swoiste pigtno na catym zyciu
jego 1 bedzie jedng z przyczyn wielkiej popularnosci tej jedynej w swoim
rodzaju postaci Swietego. Apostol ewangeliczny nie przestal byé heroldem
wielkiego Kroéla, mito$nik Chrystusowy — rycerzem — fortissimus miles Christi
55) W duchu poezji prowansalskiej, opiewajacej stawne czyny paladynow (se).
Oryginalno$¢ Biedaczyny przepoi jego "powotanie ewangeliczne", jego ascezg,
przede wszystkim ubdstwo, ktore jest dlan Panig, — rycerskim heroizmem,
apostolstwo natchnie duchem chrzescijanskiej krucjaty: stuzba Boza bedzie dlan
turniejem, bohaterstwem, szermierkg paladyna (57). Uczniowie jego to rycerze
Okragtego Stotu — milites tabulae rotundae (s8), do ktorych mozna przeméwic
jezykiem rycerskim (s9). Rysy takie rycerskosci podchwycito juz Speculum
Perfectionis, a pdzniejsi biografowie mniej lub bardziej trafnie beda rozwijac
zasadniczg cechg oryginalnego na wskro$ ujecia przez Franciszka Ewangelii i
shuzby Bozej, pojetej jako bohaterstwo, jako szczytne rycerstwo.

* * *

Zywe przejecie sie Ewangelia nierozlacznie spojone jest z ideg
nasladowania Chrystusa. "Najwi¢kszym usitowaniem i gldownym zamierzeniem
jego bylo $wicta Ewangelic we wszystkim i nade wszystko zachowywac |
doskonale ze wszelka czujnoscig, ze wszelkim usitowaniem, z catym
pozadaniem duszy, z calym zapatlem serca za nauka Pana naszego Jezusa
Chrystusa i$¢ i Jego wzor nasladowac" (o).

Jesli §w. Bernard z Clairvaux dat w swych pismach nowy kierunek w
mistyce i impuls calej poboznosci sredniowiecza do rozpamigtywania tajemnic
ziemskiego zycia Zbawiciela (61), 10 Franciszek idee¢ t¢ rozwingt w swym zyciu
najgtebiej 1 najbardziej spopularyzowal w chrze$cijanstwie swym wlasnym
przyktadem i stowem. Ukochanie Chrystusa ubogiego, rodzacego si¢ w nedznej
szopie, wedrujacego po wioskach 1 miasteczkach, umierajgcego wreszcie na
krzyzu z mitosci, pociggnie Franciszka do mitosnego przezywania tych
tajemnic, stanie si¢ dzwignia 1 motorem calej dziatalno$ci, dusza apostolstwa.
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Od pamigtnej chwili przed krucyfiksem w San Damiano na poczatku
"nawrocenia", gdy widok krzyza wycisngt w sercu Franciszka jakby stygmaty
duchowe (62), gdy wiasnie tam poczul w duszy glebokie wspodiczucie ku
Ukrzyzowanemu, mito§¢ — owa compassio bedzie wcigz wzrastac,
rozptomienia¢ si¢ coraz pote¢zniej, az zostanie wreszcie przypieczgtowana ultimo
sigillo — "ostatnia pieczecia, od Chrystusa wzieta" (63) — na Alwerni. Zyt i
obcowal wcigz z Jezusem: "Jezusa w sercu, Jezusa na ustach, Jezusa w uszach,
Jezusa w oczach, Jezusa w rekach, Jezusa w innych czlonkach zawsze nosit. O,
ilez razy, gdy siadat do stohu, styszac, lub wspominajac, lub myslac o Jezusie,
zapominat o jadle, i, jak czytamy o Swictym: Patrzac nie widziat, shuchajac nie
styszat. A nawet zdarzato si¢ czgsto, ze gdy szedt droga, rozmys$lajac 1 $piewajac
0 Jezusie, — zapominat o drodze i wszystkie zywioly zachecat do chwaty Jezusa"
(64). Wspomnienie Zbawiciela przejmuje go wspotczuciem, Wwyrywa
westchnienia, przepeilnia dziwng radoscig (65). Ta milo§¢ wyrazata si¢ w
najczulszych, tak oryginalnych nieraz swa prostota formach: to w
pieszczotliwym dziecigcym szczebiocie zwraca si¢ do Dziecigtka Jezus (66), t0 z
ziemi podnosi dwa kawatki drzewa, 1, nasladujac gre na skrzypkach, po
francusku — w tym jezyku owczesnej poezji i mitosci — $piewa o Jezusie, a
rados$¢ dziecka Bozego konczy si¢ czgsto wybuchem lez wspotczucia 1 ekstaza
67). W Greccio, podczas obchodu stynnego ztobka, factus cum puero puer (es),
gloszac stowo Boze o narodzeniu ubogiego Krola, gdy wspominal Jezusa,
nazywal Go Dziecigciem z Betleem 1 od zbytku mitosci wymawiat Betleem,
nasladujac beczenie owieczki (69). Mito$¢ ta dyktowata mu prosby i1 zaklgcia,
skierowane do braci, by dazyli do najscislejszego zjednoczenia z Chrystusem.
"Nic wigc innego nie pragnijmy, nic innego nie chciejmy, niech si¢ nam nic
innego nie podoba, nic nie weseli, jeno Stworca 1 Odkupiciel 1 Zbawiciel nasz..."
(70).

Milosne nasladowanie Chrystusa stanie si¢ podwaling wielkiej
popularnosci Franciszka i jego kultu. Pomimo tradycyjnej czci $redniowiecza ku
Swietym czaséw dawnych, kult Franciszka, kanonizowanego w niespelna dwa
lata po $mierci, wyjatkowo szybko zatacza coraz szersze kreggi (71), nasuwajac
wspotczesnym mys$l o zupelnej zgodnoSci miedzy zyciem jego a zyciem
Zbawiciela. Juz Celano w II Legendzie nazwie Franciszka "naj$wietszym
zwierciadtem §wietosci Panskiej 1 obrazem doskonatosci Jego" (72). Rozwazanie
zycia wielkiego nasladowcy Chrystusowego rozpowszechni w  kotach
franciszkanskich jego idealizacje w kierunku doskonatej zgodnos$ci, zupetnego
podobienstwa do Chrystusa. Nowa ta idea, tzw. conformitatis, ktéora wywarta
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wielki wpltyw na hagiografie¢ Franciszka, wystepuje w Legendzie $w.
Bonawentury (73); Actus i Fioretti juz jg precyzuja zupelnie wyraznie: "Przede
wszystkim wiedzie¢ nalezy, iz blogostawiony ojciec nasz Franciszek we
wszystkich swych czynach byt podobny do Chrystusa" (74), — na schytku za$
X1V stulecia Bartlomiej z Pizy utozyl obszerng kompilacje pt. De conformitate
vitae beati Francisci ad vitam Domini Jesu. Bez watpienia, idea "zgodnos$ci" w
wielu punktach nadwerezyla prawde historyczng przez zatarcie tych
szczegotow, ktore nie odpowiadaty ascetycznemu pradowi, lub przez tworzenie
nowych rysow '"zgodnosci" doskonatej, oplatajacych zywot Biedaczyny
alegoryzmem i pobozng legends, ale rownocze$nie wyrazita jedng zasadnicza
prawde, iz w pojeciu dwczesnych ludzi istotna wielkos¢ Franciszka ptyneta z
heroicznego nasladowania 1 mitosci Chrystusa. Wywarlo to potezne wrazenie na
umysty, a przede wszystkim na serca. Wplyw ducha $w. Franciszka na
rozbudzenie poboznosci odbit si¢ np. w ksigzce "O nasladowaniu Chrystusa",
majace] tak olbrzymig doniostos¢ (75). Przyktad Biedaczyny zacheci pokolenia
do pilnego rozwazania Ewangelii, a jego rzewny placz i compassio nad
Ukrzyzowanym lub wesele 1 milosne westchnienia nad ztobkiem ozywia
pobozno$¢ chrzescijanskg zarem nowego uczucia 1 tkliwosci, ktore znajda swoj
pelny a pickny wyraz w mistyce, a odzwierciedlenie w sztuce. Tajemnice
Wocielenia i Ukrzyzowania przemawia¢ beda nie tylko swa glebig dogmatycznag
do rozumu, ale réwniez potega swych obrazéw do serc ludzkich (76).

| wiasnie pod wptywem stodyczy uczucia religijnego — dulcis affectio —
jakie tchnagt Franciszek w serca, rozlegng si¢ w dwoch sekwencjach
franciszkanskiego poety Jacopone da Todi — bolesnym i radosnym Stabat Mater
— rzewne prosby do Bolesciwej o taske wspoéicierpienia z Ukrzyzowanym:

Fac me plagis vulnerari,
Fac me cruce inebriari
Et cruore filii,

lub akordy tkliwej radosci nad Zlobkiem:

Fac me vere congaudere,
Jesulino cohaerere
Donec ego vixero.
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Sw. Bonawentura zauwazyl, iz Franciszek, na podobienstwo owych
aniotow na drabinie Jakubowej, albo wstgpowat do Boga, albo zstepowat do
blizniego (77). Nie mozna trafniej uchwyci¢ faktu, iz podnoszac si¢ na szczyty
ckstaz, Franciszek nie zapominal o ziemi. Kosciot nazwat go Serafickim,
potomnos$¢ przyjeta jego ulubiong nazwe — Poverello. W przydomkach tych
uchwycono dwa najbardziej zasadnicze rysy Franciszkowego nasladowania
Chrystusa. Ubdstwo zupeine, pokorne bylo niezbedng formg prawdziwego
powolania ewangelicznego, a prawo ewangelicznej mitosci ku wszystkim,
wysunigte na pierwsze miejsce, — petnieniem najwigkszego przykazania. Chcac
ludziom gtosi¢ Boga, trzeba ich pociggna¢ wtasnym sercem.

Altruizm, przyrodzony rys charakteru Franciszka, wypot¢znial pod
wplywem pobudki religijnej do catkowitej ofiary, do bezgranicznej zadzy
czynienia ludziom dobrze. Juz w poczatkach przetomu religijnego wystepowac
poczeto wcigz rosngce wspotczucie ku ubogim, zwlaszcza od chwili, gdy raz,
wbrew swemu zwyczajowi, odmowil ubogiemu jalmuzny. Ogarniety zalem
powiedziat sobie, iz wstydem jest odmawia¢ proszacemu w imig¢ tak wielkiego
Kroéla (78). Szukajac Boga, odnalazt Go przez heroizm mitosci blizniego. Szalona
proba, powtarzajaca si¢ pozniej czesto: pocalunek dany tredowatemu (79),
przetamala wstret jego do tych nieszczesliwych, w ktorych Sredniowiecze
widziato symbol cierpien samego Chrystusa (80) i doprowadzita do mitosnej
stuzby w domach trgdowatych (81), co stusznie uwazano za jeden z najci¢zszych
rodzajow pokuty i aktow heroizmu (82). W Testamencie poczatek swej pokuty
taczy Franciszek z owym bohaterskim zaparciem si¢ siebie: "...Gdy bylem w
grzechach, zbyt mi si¢ wydawato przykrym patrze¢ na tredowatych; i sam Pan
wprowadzil mi¢ migdzy nich 1 uczynitem mitosierdzie nad nimi. A gdym
odchodzit od nich, — to, co zdawalo mi si¢ gorzkim, zmienito si¢ w stodycz
ducha i ciata. A potem niedtugo zwlekatem 1 porzucitem $wiat" (83). I odtad
ofiarna mitos¢ blizniego splotla si¢ z nasladowaniem i mitoécig Chrystusa.
Zaspokojenie potrzeby, nedzy ludzkiej stawial na pierwszym miejscu, widzac w
nieszczesliwych, a wiec w chorych, ubogich — samego Chrystusa, Meza Bolesci.
Jednemu z braci, ktory o pewnym biedaku wyrazil watpliwo$¢, czy jest ubogim
w duchu, Franciszek kazal na klgczkach prosi¢ owego biedaka o przebaczenie i
o modlitwe. "Kiedy widzisz ubogiego, o bracie, staje przed tobg zwierciadto
Pana i ubogiej Matki Jego. W chorych podobniez rozwazaj stabosci, jakie Pan
dla nas przyjal" (s4). Pater pauperum pauper Franciscus nie moze spokojnie
znies¢ zlego traktowania ubogich: "Kto ubogiemu zlorzeczy, ten wyrzadza
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krzywde Chrystusowi, ktory dla nas na tym $wiecie stat si¢ ubogim i ktorego
szlachetne znamig¢ — nobile signum — nosi ubogi* (8s).

Mnostwo rysow mitosci 1 wspotczucia Franciszka ku nedzy zachowaty
nam jego najstarsze biografie. W imi¢ mitosci rozdaje wszystko, czg¢sto nedzng
swa odziez, spodnie nawet zdejmujac z siebie (86), dzielagc si¢ z ubogimi
zapracowanym kesem chleba lub uzebrang jalmuzng. Oto uboga matka dwdch
braci minorytow przychodzi, proszac o wsparcie; na pytanie Swigtego, co
mozna by jej ofiarowa¢, Piotr z Katanii odpowiada, iz nic nie pozostato w domu,
procz Nowego Testamentu, z ktorego, wobec braku brewiarza, odczytuje si¢
lekcje podczas jutrzni. A Franciszek: "Daj matce naszej Nowy Testament, by go
sobie sprzedala na swe potrzeby, gdyz wszak on nas upomina, by wspieraé¢
ubogich. Wierze przy tym, iz bardziej spodoba si¢ dar, niz czytanie" (87).
Wracajac niegdy$ ze Sieny, rzekl: "Nie chce by¢ ztodziejem; za kradziez
policzono by nam, gdyby$Smy nie dawali bardziej potrzebujgcemu" (88).
Uzmystowienie w bliznim podobienstwa Bozego, realne odczucie braterstwa,
ptynacego z prostego faktu, iz kazdy cztowiek jest stworzeniem Boga, — nadto
uzmystowienie w nieszcze$liwym, ubogim, chorym — cierpien Chrystusa,
ktoremu wszak mito§¢ pomoc 1 wspotczu¢ kaze, jest u Franciszka rysem,
wypielegnowanym do rozmiardw potggi w owym jego duchu mitosci i affectus
compassionis. Widzac ubogich, dzwigajacych drwa, podstawia wlasne stabe
ramiona, by ulzy¢ ciezaru (89). Chorym oddaje lepsza strawe, jakg mu z litosci
przysytali ludzie, a gdy nieszczesliwym nie moze czynem poradzi¢, ma dla nich
zawsze stowa tkliwego wspotczucia (90). Subtelno$¢ uczucia wystepuje w
drobnych, nie dajacych si¢ uja¢ zadnag regula rysach, ktérymi jednak mozna
najsnadniej do serca trafi¢. Czar delikatnos$ci oryginalnej kryt si¢ w uczuciu
Franciszka ku ludziom, gdy wilasnym przykladem zachecal chorych do
przyjmowania pokarmow w dni postne, "by nie obawiali si¢ pozywac", gdy nie
wahat si¢ dla chorego brata szuka¢ w mieScie migsa podczas postu (91), gdy
brata, majacego w chorobie apetyt na winogrona, prowadzit do winnicy (92),
gdzie sam dla dodania choremu odwagi, zajada réwniez jagody winne, albo
wreszcie, gdy dla brata, nieprzyzwyczajonego do twardych umartwien ubodstwa,
ktory w nocy poczat wota¢: "Umieram, bracia, umieram z glodu", kaze nakry¢
stot, sam zaczyna je$¢, zachg¢ca do tego innych, by biedak nie krgpowat si¢ w
zaspokojeniu swego glodu (93). Na takiej wtasnie mitosci pragnat budowac swe
bractwo i dlatego w ksztatceniu ducha braterstwa w zakonie seraficki Swiety, co
umie kocha¢ tylko i przebaczac, okazywal nieubtagang energi¢ do tego stopnia,
ze radzil Piotrowi z Katanii kara¢ minorytoéw, grzeszacych obmowg przeciwko
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mitosci braterskiej, rekoma brata Jana z Florencji, ktoérego nazywat piesciarzem
florenckim — pugil Florentinus — ze wzgledu na jego wzrost i sit¢ niepomierng
(94).

W dziatalno$ci charytatywnej wystgpowata rowniez troska o dusze, —
nedza bowiem ciata tak czesto z choroba duszy si¢ tgczy. Dlatego oddaje
Franciszek ptaszcz rozgoryczonemu krzywda biedakowi, by nie tylko wesprze¢
nedzarza, ale przede wszystkim uleczy¢ serce z nienawisci do krzywdziciela (95).
Dzieto mitosierdzia wzgledem ciata sprawia cud w duszach. Odzwierciedleniem
tej prawdy jest legenda w Actus-Fioretti o uzdrowieniu tredowatego na duszy i
ciele. Mitosne dotknigcie Franciszkowych dtoni, pieczotowicie obslugujacych
ne¢dzarza, zmywa zen wstretny trad ciala, a zarazem sprawia cud oczyszczenia
chorej duszy (96).

Totez w liscie do pewnego brata ministra Franciszek taki stawia probierz
mitosci: "I w tym chce poznaé, czy milujesz Pana 1 mnie, shuge Jego i twego,
jesli to czyni¢ bedziesz: mianowicie, nie powinien si¢ znalez¢ na §wiecie zaden
brat, ktoryby nagrzeszyt tak wiele, jak tylko mozna, ale ktory, ujrzawszy oczy
twe, nie odszedt nigdy bez milosierdzia twego, jesli mitosierdzia szuka, a gdyby
nie szukat mitosierdzia, to ty zbadaj, czy mitosierdzia nie zechce. I gdyby tysiac
razy potem zjawil si¢ przed toba, mituj go wigcej, niz mnie dotad, bys go
pociagnat do Pana, 1 zawsze okazuj takim milosierdzie" (97). Zalecenie mitosci
przebaczajacej, wyrozumiatej, aby "bracia nie smucili si¢ ani gniewali z powodu
grzechow lub ztego przyktadu drugich" (98), weszto do Reguty 1221 r., w ktorej
rowniez spotykamy pozytywny nakaz milo§ci powszechnej, ogarniajacej
wszystkich bez roznicy. "l ktokolwiek by przyszedt do nich: przyjaciel czy
wrog, ztodziej czy rozbojnik, niech bedzie przyjety taskawie" (99). Nakaz ten
znalazl odbicie w legendzie, jak bratu, ktory odpedzit zbojcow od klasztoru, gdy
przyszli prosi¢ o pozywienie, Franciszek nakazuje wziag¢ sakwe¢ z uzebranym
chlebem, dzban wina, iS¢ przez goéry, doliny, by odnalezé rozbojnikéw,
ofiarowac im positek, przeprosi¢ na kleczkach za srogie obejScie i prosi¢, by nie
czynili wigcej zla (100).

Sercem ewangelicznym pociagnat ludzi.
* * *
"Powotanie ewangeliczne" wymagalo bezwzglednego ubostwa. Literalne

nasladowanie rady uboOstwa, posuni¢te do ostatecznych granic wyrzeczenia si¢
wszelkiej doczesno$ci, uwazal Franciszek za "szczegodlng zbawienia drogg,
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ktoérej owoc jest wieloraki i niewielu znany dobrze™ (101), za cnote, co najbardziej
do ubogiego Chrystusa zbliza, za skuteczny srodek apostolstwa (102).

Ale wszak juz w Kosciele starozytnym, w ascezie zarOwno mnichow
wschodnich, jak i na Zachodzie, dobrowolne wyzbycie si¢ dobr materialnych —
fuga mundi, — wzgarda pienigdzy, byly mocno podkreslane, jesli nie jako istota,
to jako niezbedny warunek doskonatosci zakonnej. Sw. Hieronim sadzil, iz
szczytem apostolstwa i1 doskonatosci jest sprzeda¢ wszystko, odda¢ ubogim, by
wolnym by¢ od wszelkich wiezow i1 podnies¢ si¢ ku Chrystusowi. Nudus nudum
sequi Jesum bylo jego idealem. Ubodstwo, jako niezbedny rys mnicha,
wychwalali 1 zalecali tworcy dawnych regut zakonnych, jak $§w. Bazyli, Kasjan,
$w. Augustyn, $w. Benedykt, ktory od Augustyna przejal zasade Scistej
wspolnoty dobr w zyciu klasztornym (103).

Przeciwko bogactwom ostro wystapity w Sredniowieczu ruchy
sekciarskie. Juz u Arnolda z Brescii widoczne sg tendencje do zycia ubogiego w
duchu rad ewangelicznych i nasladowania apostolow; ubostwo charakteryzuje
perfektow katarskich, zupelnie jasno i wyrazi$cie wystepuje u waldensow,
taczacych je ze swym apostolstwem. Mozna szuka¢ zrodet ubostwa ideowego
bardzo wczesnie, trzeba jednak pamigtac, iz nigdy i nigdzie nie nabral ideat ten
tak oryginalnego, jaskrawego zabarwienia, tak wreszcie szerokiego
zrealizowania, jak w ruchu franciszkanskim (104). Nie osiggnely go bowiem w
catej petni istniejgce zakony, gdzie ograniczano si¢ tylko do ubdstwa osobistego,
ktoremu w praktyce towarzyszyly posiadane w imieniu klasztoru majgtnosci. W
takich warunkach ideal tracil na swej tresci, byl czestokro¢ surogatem
prawdziwego ubdstwa, stawal si¢ szyldem, co zreszta rozumieli zarowno sami
zakonnicy, jak i szerokie masy (105). Dlatego tez moralisci, jak Joachim del Fiore
lub $w. Bernard, tak gorgco w zapale reformatorskim osgadzali bogactwa
zakonnikow, pragnac z serc wydrze¢ chciwos¢ 1 przywigzanie do majatkow
klasztornych.

Franciszek w duchu literalnie rozumianych tekstow biblijnych postawit
prosta zasade: nic nie posiada¢ ani osobiscie, ani w imieniu zakonu, wyrzec si¢
wlasnosci 1 wszelkiego przywigzania do niej, ograniczy¢ wymagania do
minimum najniezbedniejszych przedmiotéw. "A ci, co przybywali, by przyjaé to
zycie, dawali ubogim wszystko, co mie¢ mogli i byli zadowoleni z jednej sukni
wewnatrz i zewnatrz potatanej, — ktorzy chcieli, z paskiem i spodniami. | nie
chcielismy mie¢ wiecej" — pisal w Testamencie (106). Od poczatku swego
powotania do $mierci zadowolit si¢ bogactwem jednego habitu, sznura i spodni

16




(107), — braciom kategorycznie zabronil przyjmowania na wlasnos¢ jakiejkolwiek
rzeczy, kazac im by¢ na $Swiecie "jako pielgrzymi i przechodnie" (108). Dorywcza
praca ragk wlasnych, przyjmowanie jalmuzny w naturze na dzien dzisiejszy, bez
troski o jutro, staja si¢ jedynym zrédltem egzystencji. Stad tez, jak mowit brat
Idzi, Franciszkowi "nie bardzo podobaty si¢ mrowki dla zbytniej troski w
zbieraniu zapasoéw, lecz bardziej podobaty si¢ ptaki niebieskie, poniewaz nie
zbierajq do gumien swoich" (109). Cala ufnos$¢ ztozona jest w Opatrznosci Boze;.
W duchu heroizmu ubdstwa franciszkanskiego zada i otrzymuje §w. Klara od
Stolicy Apostolskiej stynny przywilej ubodstwa — privilegium paupertatis,
nieznany w dziejach Kosciotla, na prawo nic nie posiadania na wtasnos¢, oraz
gloszacy, iz nikomu nie wolno zmusza¢ jej zakonu do przyjmowania dobr
jakichkolwiek (110). Takie ujecie idei ubdstwa byto w zyciu zakonéw nowym 1i
oryginalnym.

W stosunku do sekt $redniowiecznych ubdstwo $w. Franciszka zawiera
roznice zasadnicze. Asceza 1 ubdstwo arnoldystow, katarow 1 waldensow miaty
punkt wyjscia raczej negatywny: u Arnolda z Brescii wylaly si¢ w gromach na
zmaterializowany kler, a wigc w rewolucji antyko$cielnej; katarzy potepili
materi¢ i cialo, jako pierwiastek zta, wychodzac z zatozen dualizmu; nawet
Waldes bardziej z bojazni utraty nieba (111) porzucit wszystko, by w twarde;j
ascezie szuka¢ zbawienia. Na wskro§ pozytywny jest punkt wyjscia ubostwa
Franciszkowego. "Zadnej nie chcial mie¢ wlasnosci, by wszystko mogt petniej
w Bogu posiada¢" (112). Ubostwo, pojete 1 odczute jako szczeScie (113), jako
bogactwo najwicksze — oto idea Franciszka. Nie o tachman nedzarza chodzito,
nie o taty w habicie lub spodnie liche, lecz o radykalny $rodek zdobycia
bezcennych waloréw: zupeilnej wolnoSci ducha, szczg$cia wewngtrznego |
uszczesliwiania innych. "Nasladowcy najswigtszego ubostwa', poniewaz nic nie
mieli, zatem nie obawiali sie nic utracié. Zyli bez strachu i troski o dzien
jutrzejszy, we dnie pracowali, jak umieli, "przebywajac w domach tredowatych
lub innych uczciwych miejscach, ustugujac wszystkim pokornie i poboznie"
(113). Ubdstwo, jako akt woli, wyrzekajacej si¢ realnie i duchowo, zewngtrznie 1
wewnetrznie wszelkiej wlasnos$ci, wszelkiego pozadania i1 przywigzania do dobr
Swiata, bylo forma nasladowania 1 mito$ci Chrystusa ubogiego, ktory przynidst
ludziom szczescie. Dlatego tez u Franciszka wystepuje tak charakterystyczne
nabozenstwo do Narodzenia Panskiego, do Eucharystii, do Krzyza, jako do
tajemnic najwickszego wyrzeczenia si¢ 1 ofiary dla szczg¢scia ludzkosci; dlatego
tez Sw. Klara, gdy papiez Grzegorz IX podsungt jej mys$l, ze moze ja
dyspensowa¢ do przyjmowania dobr na rzecz klasztoru, daje znamienng
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odpowiedz, iz nie pragnie nigdy by¢ dyspensowana od nasladowania Chrystusa
(114).

Ubodstwo wreszcie jest droga do cnot: "To jest owa wzniostosé
najwyzszego ubodstwa, ktéra was, najmilszych braci moich, ustanowita
dziedzicami i krolami Krélestwa niebieskiego, ubogimi uczynita na majatku, a
w cnotach wywyzszyta. Ono niech bedzie udziatem waszym, ktory prowadzi do
ziemi zyjgcych" (115). Nic nie mie¢, a wszystko petniej w Bogu posiada¢ — oto
tajemnica bogactwa 1 szcze$cia franciszkanskiego. Na prosbg¢ Pani Ubdstwa, by
pokazano jej klasztor, Franciszek 1 towarzysze ze wzgorza wskazuja na caty
Swiat: "To jest klasztor nasz, Pani" (117). Do tej cnoty wigcej, niz do
jakiejkolwiek innej zaznaczyt si¢ rycerski stosunek Franciszka: stuzyt jej
wiernie, jak rycerz swej Pani, wielbiagc ja wlasnie, jako "cnote krolewska, ktora
w Krolu 1 Krolowej tak wspaniale zajasniata" (118), zaslubit jg 1 ukochal, jako
Oblubienicg 1 Matzonke (119), wybucha §wietg zazdroscig na widok wiekszego w
bliznim ubodstwa (120).

"Zgoda matzonkow, lica uSmiechnigte,
Mito$¢ przedziwna, wzrok peten pogody
Budzily wkoto zadumania §wigte" (121).

W przeciwienstwie do sekt, gltoszacych ubdstwo w tonie gorzkim,
rzucajgcych przeklenstwa na bogaczow, Biedaczyna nie ztorzeczy nikomu: wie,
1z nie wszyscy ludzie maja obowigzek kroczy¢ "szczego6lng drogg", dlatego
ostrzega braci, by "nie pogardzali ani sadzili ludzi, ktorych zobacza okrytych
szatami mi¢kkimi 1 barwnymi, uzywajacych delikatnych pokarméw 1 napojow"
(122). Uwielbienie ubdstwa byto najlepszym osgdzeniem bogactw, wyrazeniem
cichej nadziei, ze i Kosciot, bioragc pod swe skrzydta zakon, pojdzie sladami
ubostwa jego (123).

By sta¢ si¢ prawdziwie ubogim, trzeba si¢ zaprze¢ i wyrzec wszystkiego,
ale nie wyrzeka si¢ catkowicie czlowiek, jesli nie ztozy w ofierze swej woli.
Stad — postuszenstwo doskonale, nie czekajace na rozkaz stowny, lecz umiejace
odgadywa¢ wolg przetozonego (124). Stynng formule, ktorg przyjal Ignacy
Loyola, iz nalezy by¢ postusznym perinde ac cadaver, sprecyzowat juz dobitnie
Franciszek: "Wez cialo martwe i umies¢ je, gdzie ci si¢ spodoba. Zobaczysz, iz
nie sprzeciwia si¢ ruchowi, nie szemra na potozenie, porzucone, nie protestuje.
Jezeli si¢ je umiesci na katedrze, — nie w gore, lecz w dot bedzie pogladato; jesli
si¢ je oblecze w purpure, podwdjnie zblednie. Ten jest prawdziwie postuszny:
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nie rozwaza, czemu si¢ go porusza, Nie troszczy si¢, gdzie go umieszczg, nie
nastaje, by go zmieni¢. Wyniesiony na stanowisko zachowuje zwykla pokore,
1m wigcej otaczaja go zaszczytami, tym Wiecej za niegodnego si¢ uwaza" (125).

Co jednak najbardziej wyroznia wyrzeczenie Franciszka od ponurej
ascezy, panujacej nie tylko w sektach, — to urok radosci, jaka oczarowat i
uczynit swe ubdstwo oryginalnym. Przepoit je stonicem i zapachem wiosny
umbryjskiej. On — nie servus, co ze strachu stuzy Bogu, lecz wolny syn Bozy.
Stal sie najrado$niejszym Swigtym w Kosciele. Obca byla rado$é katarskiej
ascezie; dla waldensow zycie jest twardg stuzbg, — dla Franciszka — radoscig w
Bogu. Sam zawsze pogodny, idzie do ludzi z radosng pokutg, rado$¢ pragnie
wla¢ w braci, upominajac ich przed smutng ming i posgpnoscig duszy. "Niech
si¢ strzega bracia, by nie okazywali si¢ na zewnatrz chmurnymi 1 smutnymi
hipokrytami; lecz niechaj si¢ okazuja radujacy w Panu, weseli, 1 radosni, 1
przystojnie mili" (126). Rados¢ jest orezem przeciwko grzechom — "gdzie jest
ubostwo i rado$¢, tam nie masz chciwosci ani skapstwa" (127), — gniew i smutek
przeszkadzaja w mitosci (128). I serca ludzkie nie grozba kruszy¢, lecz radoscia
pocigga¢ trzeba. "Czymze s3 studzy Boga, jesli nie kuglarzami Jego —
joculatores ejus, ktorzy serca ludzkie winni podnosi¢ i pobudza¢ do wesela
duchowego" (129). Caty ruch umbryjski drga zyciem, weselem, mtodos$cia. Gdzie
za$ krylo si¢ zrodlo owej radosci doskonatej, wskazala wiernie w duchu
Franciszka najcudniejsza legenda w Actus-Fioretti: nie w przyktadach
budujacych, nie w czynieniu cudow, ani w mowieniu jezykiem aniotéw, ani w
znajomosci gwiazd 1 mocy zi6t, ani nawet w nawroceniu niewiernych na wiarg,
lecz w takim zaparciu i pokonaniu siebie dla mitosci Chrystusa, by zadna obelga
i upokorzenie zasmucié nas nie mogly. "Ze wszystkich daréw Ducha Swigtego,
ktorych przyjaciotom swym Chrystus udzielit 1 udziela, najwyzszym jest
zwycigzac siebie 1 chetnie dla Chrystusa 1 mitosci Boga zniewagi znosic¢" (130).

Domina sancta paupertas, Dominus te salvet... (131).

* * *

Po decydujacym przetomie w Porcjunkuli Franciszek od razu z wielkim
zapatem ducha i1 radoscig rozpoczat apostolstwo pokuty 1 pokoju, budujac
stuchaczy "slowem prostym, lecz sercem wspanialym" (132). Zebranych
pierwszych o$miu uczniow wysyta po dwdch na cztery strony $wiata, by glosili
ludziom pokdj 1 pokute (133), po otrzymaniu za§ pozwolenia od Innocentego IlI
rozpoczyna si¢ po miastach, wioskach i zamkach wioskich bardziej intensywne
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apostolstwo (134), zataczajace szybko coraz szersze kregi. Ruch umbryjski juz w
r. 1216 ogarnia cate prawie Wtochy: gromadki minorytow gorliwie pracuja nad
zbawieniem dusz, wedrujac po Lombardii, Toskanii, Apulii i nawet Sycylii (135).

Innocenty Il zezwolit im na razie na gloszenie "pokuty", tj. prostych
egzort moralnych, "jako Pan was natchnaé¢ raczy" (136), w odroznieniu od
gloszenia dogmatu, czyli wlasciwych kazan skrypturystycznych, zwanych
rowniez dogmatycznymi, ktére wymagaly ze strony méwcy specjalnego
przygotowania teologicznego. Pozwolenie papieskie odpowiadato zyczeniom
Franciszka, ktory za glowny cel swego kaznodziejstwa postawil reforme
moralng czlowieka. W epoce, tak zywo odczuwajacej potrzebe powrotu do
prostoty apostolskiej, catkowicie wystarczato pozytywnie przypomnie¢ ideaty
ewangeliczne, by odwrdci¢ od mas niebezpieczenstwo kataryzmu. Jedng z
przyczyn potegi kaznodziejstwa franciszkanskiego byto wtasnie powstrzymanie
si¢ od polemiki (137) 1 proste gloszenie "pokuty"; niematy réwniez wplyw
wywierat tryb zycia minorytow: praca dorywcza, bezposrednie zetknigcie si¢
braci z ludem w domach, na placach i ulicach.

Italia nigdy nie styszala bardziej skutecznego, a jednoczes$nie bardziej
prostego, pelnego pokoju 1 radosci apostolstwa (138). Franciszek nie rzucal na
nikogo 1 na nic przeklenstw, nie polemizowat, nie glosit ponurej, pesymistyczne;j
etyki, jak katarzy, nie podnosit gtosu buntu przeciwko zmaterializowanemu 1
zepsutemu klerowi, jak Arnold z Brescii lub waldensi, nie malowal w
beznadziejnie czarnych barwach tta obyczajowego, jak tylu moralistow, nie
trwozyl sumien zapowiedzig kryzyséw w chrzescijanstwie, jak obdarzony
duchem proroczym opat kalabryjski Joachim del Fiore, nie gmatwat wreszcie
prawd Bozych w sieci zmanierowanej sztuki retorycznej per divisiones
porphyrianas, jak wielu uczonych kaznodziejow. Od razu wida¢ w nim Wtocha,
kochajgcego ruch, Swiatlo, zycie, a zarazem "nowego ewangeliste”, pragngcego
nies¢ ludziom stare, a wiecznie zywe prawdy Wesotej Nowiny, jako ubogi
apostol, jako kuglarz Bozy, jako miles Christi.

Bo czymze jest owa tak zarliwie gloszona pokuta? Dla Franciszka 1 jego
braci najblizszych jest ona synonimem "powotania ewangelicznego", zatem jest
to zycie w absolutnym ubodstwie i apostolstwo, dla wszystkich za§ — jest to
poprawa z grzechow, zycie zgodne z prawem Ewangelii. Glosi¢ wigc "pokute”
to zachgcac ludzi do reformy wewnetrznej, do powstania z grzechow, do zycia
cnotliwego (139), pobudza¢ do zachowania przykazan, do odnowienia
chrzesécijanstwa w praktyce (140). W tym celu wszyscy bracia mieli prawo
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wygtasza¢ krotkie zachety do czci Bozej, pokuty, uczynkéw mitosierdzia,
przebaczenia uraz, powstrzymania si¢ od grzechow, wytrwania W dobrem, jak
widzimy to w Regule 1221 r. (141), ktora rezerwowala whasciwe kazania moralne
braciom, posiadajgcym pozwolenie od swego ministra (142). Franciszek
powtorzyt ten nakaz w Regule 1223 r., gdzie réwniez podkreslit moralny
charakter kazan, zalecajac glosi¢ "wystepki i cnoty, kar¢ i chwate w krotkich
stowach" (143). Sam daje wzor takiego kaznodziejstwa, gloszac w rdéznych
miejscach i okolicznosciach stowo Boze a wigc niedzielami, jako diakon, w
katedrze asyskiej (144), — podczas kapitut generalnych, jak np. w Porcjunkuli
1221 r. do licznych juz bardzo braci i do ludu, ku ogélnemu zbudowaniu (145), —
przemawia wobec Papieza 1 Kurii Rzymskiej (146), chwyta kazda sposobnos¢, by
szerzy¢ zbudowanie 1 nawotywa¢ ludzi do poprawy, jak w Greccio,
nawiedzonym kleska wilkéw i gradu (147). Glosi swa pokute czesto wobec
tysigcznych rzesz z taka ufnoscig 1 tak niefrasobliwie, jak gdyby przemawiat do
jednego stuchacza, a znéw do jednego zwraca si¢ tak troskliwie i starannie, jak
do catej rzeszy (148). "Obchodzit tak najmezniejszy rycerz Chrystusa miasta i
zamki, nie w przekonywujacych stowach madrosci ludzkiej, lecz w nauce i
mocy ducha zwiastujac Krélestwo Boze, gloszac pokdj, uczac zbawienia 1
pokuty na odpuszczenie grzechow" (149).

Pojecie o jego wymowie daja nam liczne wzmianki Celana, przede
wszystkim za§ pisma Franciszka, zwlaszcza jego Stowa napomnienia, listy,
urywki z regul, jak np. cudny rozdzial XX z Reguly 1221 r., wreszcie liczne
ustepy Actus-Fioretti, w ktorych tak naiwnie, lecz wiernie odbija si¢ duch
Biedaczyny. Wymowe Swictego cechuje nadzwyczajna prostota ewangeliczna,
naturalno$¢, taczaca si¢ z oryginalno$cig, natchnienie, sita namaszczenia i
uczucia. Posiadal wszelkie dane, by sta¢ si¢ mowca ludowym, na wskro$
popularnym: wyposazony byt w inteligencje zywa (150), trzezwg, pamig¢¢ dobra,
Intuicje, polot wyobrazni, obdarzony hojnie glgbig i szczeroscig uczucia oraz
natchnieniem poetyckim. Czar jego ptynat z taski, co go przez pokor¢ wiodta do
prostoty, nic wspolnego nie majacej z nieokrzesanym prostactwem. Wyrazenia:
simplex et idiota, illiteratus oznaczaly tylko, iz nie otrzymal wyksztalcenia
teologicznego, nie byt uczonym (151) w 6wczesnym pojmowaniu, ze wreszcie do
spekulacyj filozoficznych nigdy pretensyj nie roscit, usilnie dazac w zyciu do
prostoty. Brak wyksztalcenia teologicznego zastepowala taska (152) i bystry,
jasny umyst, ktérym umial chwyta¢ sedno rzeczy, a nawet w zawilych
kwestiach da¢ trafng, gleboka odpowiedz. Stusznie poréwnano jego teologie,
ptynaca z czystosci umystu 1 kontemplacji, do orta, co wysoko szybuje (153).
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"Stowa jego nie byly czcze ani $miechu godne, lecz pelne mocy Ducha
Swietego, przenikajace do glebi serca"... (154). Celano w obrazie wewnetrznej
postaci Franciszka pisze, iz byt "stodki w obyczajach, z natury tagodny, mity w
mowie... Mial umyst pogodny, ducha stodkiego, inteligencje trzezwa... umystu
zywego, byt obdarzony pamigcig, subtelny w dyskusji, roztropny, a we
wszystkim prosty”. W sylwetce "cztowieka zewngtrznego", w tym portrecie
historycznym, podkresla wybitne zalety kaznodziejskie Franciszka: "Maz wielce
wymowny, o twarzy wesotej, obliczu faskawym... mowa zjednywajaca, ognista i
przejmujaca, gltos silny, stodki, jasny 1 dzwieczny..." (155).

Tajemnica pociggania Serc, tajemnica apostolstwa tkwi w mito$ci; nie
rozum medrca wstrzgsa sumieniami mas, lecz zwycigskie serce $wietego.

L'un fu tutto serafico in ardore... (156).

Potega wymowy Franciszka bylto jego "serce mezne i szlachetne" (157), a
urokiem — prostota. Trudno w wymowie jego szuka¢ dowoddéw rozumowych,
podziatow, — mitosnym entuzjazmem apelowat nie do rozumu, lecz réwniez nie
do sentymentalizmu, ptytkiej uczuciowosci, przemijajacych szybko nastrojow, —
ale do giebin ducha ludzkiego. Cor magnificum podyktuje mu "stowa wonne
Pana naszego Jezusa" i rzewne zaklecia "z pragnieniem ucalowania nog", by
ludzie stowa te przyjeli 1 zachowali (158), to znow natchnie go mocg kaznodziei
pokutnego, ktory '"nie umial przewinom schlebiac¢", lecz smagat "surowym
strofowaniem™ (159). To serce szlachetne rozptomieni go zarem zapatu, tak, iz
bedzie si¢ podczas przemdwien swych przeistacza¢ jakby, uzywac ptomiennej
gestykulacji i ruchéw zywych (160). Wobec papieza Honoriusza III mowit z
zapatem tak wielkim, iz nie mogac si¢ od radosci powstrzymac, "nogami
poruszatl, jakby w podskokach, nie swawolnie jednak, lecz ogniem mitosci
Bozej ptonac; nie pobudzajac do $Smiechu, lecz zmuszajagc do placzu" (161).
Trafnie okreslono styl i wymowe Franciszka: "Nadzwyczaj charakterystyczny
jest jego styl 1 krotkie, proste, prawie urwane zdania, rozpoczynajace si¢
przewaznie od «i», nagromadzenie stow 1 zwrotow, ktore wyrazaja te samg
mysl, ktore jednak przez swe ugrupowanie dziataja porywajaco, a czgsto nawet
ckstatycznie.... Wielki Mito$nik nie gardzi bynajmniej dosadnymi wyrazeniami,
ktore jednak nie nadwergzaja serdeczno$ci jego mowy, udzielajac jej raczej
apostolskiej szczerosci 1 powagi ewangelicznej” (162). Za przyktadem apostotow
czerpal moc stowa nie z madrosci ludzkiej, lecz z natchnienia Bozego. Bez
przygotowania potrafit mowi¢ ciekawie; czasem natomiast, po przygotowaniu,
zapominat o przemyslanej tresci; wyznawat to wowczas publicznie bez wstydu |
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pod wpltywem natchnienia "taka bywal napetniony wymowa, iz w podziw
wprawial stuchaczow", — czasem za$, gdy natchnienie zawiodlo, ograniczat si¢
do udzielenia blogostawienstwa (163). W okresie zmanierowanego
kaznodziejstwa prostota stow Franciszka wielki rzucata urok. Pomimo bowiem
nacisku Kosciota w licznych zarzadzeniach z XII/XIII ww., tyczacych gloszenia
stowa Bozego (164), wymowa chorowala w tym okresie na jalowo$¢ i brak
popularnosci. Chociaz uswiadamiano sobie dobrze wzniosle cele
kaznodziejstwa, ale dla ich osiggnigcia zbudowano bardzo skomplikowang
technike retoryczng (165). Czy zapomniano o przyktadzie prostoty w naukach
Chrystusa 1 apostotow? Teoretycy retoryki sredniowiecznej odczuwali rdznice
mi¢dzy prostota wymowy w pierwotnym Kosciele a wielce skomplikowanymi
w swej budowie kazaniami XII w.; odnoszac si¢ ze czcig do dawnych egzort,
sadzili, 1z z biegiem czasu nastgpita zmiana warunkow przy gloszeniu kazan 1
technika retoryczna winna zastgpi¢ owo bezposrednie natchnienie Ducha
Swietego, jakie towarzyszyto moéwcom w okresie apostolskim (166). Uczeni wigc
mozolnie i kunsztownie budowali sermones, gromadzac teksty, argumenty,
podzialy, do ktérych zrozumienia potrzeba dzisiaj specjalnego klucza, ogét zas
duchowienstwa o rozpaczliwie niskim poziomie wyksztatcenia (167) albo
zaniedbywat gloszenie stowa Bozego, albo uczyt si¢ na pamie¢ i recytowat
machinalnie podawane w podrgcznikach kompilacje z Ojcow lub ustepy kazan o
zawite] budowie (168).

Franciszek — illiteratus — nie zmanierowany 6wczesng szkota, przejety
zywo swym powotaniem ewangelicznym, zastgpit pedantyzm retoryki
natchnieniem i szczero$cig. Nic bardziej nie bylo mu obcym nad uczone
kazania, podziaty (169), — "zawsze unikat ciemnych méw 1 nie znal 0zdob stylu"
(170), przenoszac nad nie prostote — "Siostrzyce madrosci", szukajac W rzeczach
Bozych "nie kory, lecz rdzenia, nie tupiny, lecz ziarna" (171). Stat si¢ moéwca na
wskro$ popularnym. Lubi uzywaé porownan, na wzor Ewangelii daje nauki w
szacie alegoryj, oryginalnych przypowiesci (172), ktére zazwyczaj zaciekawiajg 1
utrwalaja si¢ w pamigci stuchaczow, umie nakresli¢ peten plastyki 1 dramatyzmu
obraz, jak np. o $mierci czlowieka, zbytnio przywigzanego do majatku (173).
Totez taka wymowa, poparta osobista $wigtoscig zycia, silne sprawiala
wrazenie, — "'nawet najuczensi meg¢zowie, opromienieni chwalg 1 godnoscia,
podziwiali jego mowy... Biegli mezczyzni, biegly niewiasty, $pieszyli
duchowni, podazali zakonnicy, by ujrzeé i ustysze¢ Swictego, ktory wszystkim
wydawat si¢ czlowiekiem z innego S$wiata" (174). Ciekawe wspomnienie 0
kazaniu Franciszka w Bononii 15 sierpnia 1222 r. przekazal naoczny $wiadek
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Tomasz de Spalato: na placu przed patacem publicznym, dokad prawie cate
miasto si¢ schodzito, Franciszek mowit o aniotach, ludziach, demonach i "tak
dobrze i zrozumiale wytozyl, iz wielu uczonych, ktorzy byli obecni, wprawito w
podziw niematy przemowienie cztowieka nieuczonego. Nie tyle trzymal si¢
sposobu kaznodziejskiego, ile raczej jakby prowadzacego rozmowe. Cata tres¢
stow jego tyczyla si¢ przytlumienia niezgod i odnowienia zwigzkéw pokoju".
Pomimo n¢dznej odziezy, lichego wygladu, twarzy niepicknej "Bog tak wielkg
udzielil stowom jego skutecznosé¢, iz wiele rodow szlacheckich, wsrod ktérych
sroga szalata zaciekto$¢ zadawnionych wasni, powrocito do zgody". Lud takiego
mowce otaczal czcig, uwazano za szczescie, jesli kto mogl dotknaé si¢ rabka
habitu lub zdoby¢ na pamiatke strzepek szat jego (175).

Pod wplywem Franciszka rysem charakterystycznym w kaznodziejstwie
minorytow stata si¢ popularno$¢, a proste, dosadne ich przemdwienia
przyczynity si¢ w znaczne] mierze do odrodzenia ambony Sredniowiecznej,
wywierajac rOwniez wielki wplyw na sztuke (176).

* * %

Ideal apostolstwa 1aczy si¢ w chrzescijanstwie z pragnieniem meczenstwa
(177). Powolanie ewangeliczne rozptomienito wczesnie we Franciszku chec
opowiadania pokuty i Ewangelii poganom i przelania krwi za nig (178).

"A zZe byl palmy meczenskiej spragniony,
Chrystusa glosi¢ jat 1 Apostotow,
Przed suttanskiemi nie zadrzawszy trony" (179).

Juz w 1212 r. probuje, bez powodzenia zreszta, dotrze¢ do Syrii, w 1214-
1215 r. piechotg zamierza podroz apostolskg do Maroka, lecz z powodu choroby
musi wraca¢ z Hiszpanii do ojczyzny, wreszcie w 1219 r. apostotuje na
Wschodzie, dokad uprzednio wystal misje pod przewodnictwem brata Eliasza
(180). Duch apostolski gloszenia Ewangelii poganom przebit si¢ wyraznie w
Regule 1221 r., powstatej po powrocie Franciszka ze Wschodu, w rozdziale O
idgcych miedzy Saracenéw i innych niewiernych (181). W historii regut
zakonnych rozdzial ten stanowi nowos¢, gdyz zaden z uprzednich zalozycieli
zakonéw nie wkluczyl w ten sposéb do reguly rady apostolstwa wsrdd
niewiernych (182). Pomimo nicosiagni¢cia wigkszych rezultatow w nawracaniu
pogan, przykladem swej krucjaty duchowej wytknal Franciszek Braciom
Mniejszym szlak ewangeliczny na Wschdd, dajac zachete do prac misyjnych,
jakie juz w XIII w. gorliwie zostaly podjete.
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Rowniez mys$l gloszenia "pokuty” innym ludom chrzescijanskim wcigz
jest aktualna, zwlaszcza przy rozroscie zakonu. Z iscie bohaterskim idealizmem,
nie liczac sie, iz bracia nie znaja jezykow, postanawia w 1217 r. wystaé misje do
Francji, Niemiec, Hiszpanii, Wegier (183), — trudno$ci nie ozigbiaja zapatu
apostolskiego: juz w 1221 r. np. zorganizowano misj¢ do Niemiec (184) Z
trwatym powodzeniem.

Od ideatu zycia apostolskiego nie oderwie Franciszka silnie wystepujacy
w jego usposobieniu pocigg do kontemplacji. Juz w zaraniu bractwa powstata
watpliwos$¢, czy nie lepiej obra¢ zycie pustelnicze, niz pracowa¢ wsrdd ludzi.
Przyktad Chrystusa decyduje, iz nie nalezy "sobie jedynie zy¢", lecz poswiecic
si¢ zarazem dla pracy nad zbawieniem dusz (85. Pod wpltywem jednak
trudnosci potaczenia kontemplacji z apostolstwem, jak réwniez wskutek
przekonania, iz wigksza otrzymal task¢ modlitwy, niz wymowy, Franciszek w
kilka lat pozniej znow ma podobne watpliwosci w swym "powotaniu
ewangelicznym". Krzepi go zapewnienie brata Sylwestra i sw. Klary, iz ma si¢
poswiecac apostolstwu (186). Watpliwosci Biedaczyny plynely z heroicznego
pragnienia coraz wigkszej doskonato$ci oraz z bezbrzeznej tesknoty ku
najwierniejszemu pelnieniu woli Bozej. To byla jego "najwyzsza filozofia"
zyciowa, nasuwajaca mu nieraz trudnosci, tak, iz "zapytywat prostaczkow i
madrych, doskonatych i niedoskonatych, jakg mogtby obra¢ droge prawdy i do
lepszego doj$¢ zamierzenia" (187). Na schytku Zzycia bada poboznie wolg Boza
przez trzykrotne otwarcie Pisma $w., a znajdujac za kazdym razem wzmianke o
Megce, pojmuje, ze "przez wiele uciskow, przez wiele trudnosci i przez wiele
walk ma wejs¢ do Krolestwa Bozego" (183). "Powotanie ewangeliczne"
harmonijnie zlgczyto pierwiastek kontemplacyjny z czynnym zyciem
apostolskim. Franciszek podzieli swdj czas: jedng cze$¢ poswieci sprawie
potowu dusz ludzkich, druga — samotnosci, w ktorej chce otrzasna¢ pyl, co w
stosunkach z ludzmi moégt przylgna¢ do duszy (189). Obcowanie wigc z Bogiem
miato by¢ dzwignig 1 silg apostolstwa. Mawiat, 1z Zle czas dzielg ci, ktorzy
catkowicie po$wigcaja go kaznodziejstwu, nic nie zostawiajgc na modlitwe (190),
gdyz kaznodzieja przede wszystkim w modlitwie winien czerpaé to, co glosic
chce ludziom, ma "raczej wewnatrz plonaé, niz zimne stowa na zewnatrz
wypowiadac¢" (191). Sam z kontemplacji bierze wcigz nowe podniety gorliwosci
w apostolstwie: "z calego swego ciala tworzy jezyk", odbywa dalekie i czgste
podroze misyjne, obchodzac nieraz w ciggu jednego dnia 4-5 zamkow lub miast
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(192); po stygmatach, bedac chory 1 nie mogac chodzi¢ pieszo, na osiotku odbywa
wedrowki (193); trawi go zapal o dusze, plynacy z przeSwiadczenia, iz nie
moglby si¢ uwazaé za "przyjaciela Chrystusa, gdyby nie mitowat dusz, ktore On
ukochal" (194); zapalem tym pragnie natchng¢ zakon (195), ktéry mial w duchu
zatozyciela najsci§lej polaczy¢ z kontemplacjg apostolstwo. "Oddaé sig
catkowicie ludowi, jak Chrystus i apostotowie, zy¢ dla ludu, wsrod ludu, z
ludem, stanowi¢ jedno z ludem, wzig¢ udzial we wszystkich jego sprawach,
wspotczu¢ we wszystkich jego bolach i radosciach, i wszystko to czynic tak, by
przez to zycie kontemplacyjne nie poniosto uszczerbku, lecz przeciwnie, by
zostato wszechstronnie ozywione i1 poglebione, oto jest jego program, jakiego
nie postawit sobie zaden zakon dawniejszy" (196). W tej trosce apostolskiej o
dusze tkwi tajemnica wielkiej popularno$ci ruchu franciszkanskiego.
Ewangelizm i apostolstwo — wtasciwe podtoze ideatu Franciszka, najbardziej
charakterystyczna strona jego dzieta, splot zycia kontemplacyjnego z
wedrowkami misyjnymi uderzaty swa nowoscig wspoOtczesnych. W sSw.
Franciszku ujrzano nie tylko Poverella, nie tylko mgza serafickiego, lecz przede
wszystkim "nowego ewangeliste", ktory w epoce zywej tesknoty ku
ideatom ewangelicznym dokonat najwigkszego, najbardziej aktualnego dzieta, —
"Swietej nowosci" (197 odrodzenia Ewangelii i Zycia
apostolskiego.

Cenne swiadectwo pod tym wzgledem zawiera list francuskiego pratata
Jakuba de Vitry, ktory latem 1216 r. przybyt do Perugii wtasnie w dzien Smierci
Innocentego III. Widok zwtok wielkiego Papieza, niepogrzebanych jeszcze,
cuchnacych 1 prawie nagich, gdyz w nocy zostaty okradzione z szat bogatych,
smutne nasunat refleksje o marnosci swiata. Gorszy byt widok Kurii Rzymskiej,
zaprzatnigtej sprawami doczesnymi 1 politykg. Silne natomiast, pelne pociechy
wrazenie sprawili liczni minoryci, apostolujacy w catych prawie Wloszech.
"Wielu bowiem obojga plci, bogatych 1 $wieckich, porzuciwszy wszystko dla
Chrystusa, uciekalo ze $wiata; zowig si¢ oni Bracia Mniejsi... Zupelnie nie
zajmujg si¢ sprawami doczesnymi, lecz z gorgcym zapatem i1 wielkag gorliwoscia
kazdego dnia pracuja, by dusze, ktore ging, od proznosci $§wiata oderwac i
prowadzi¢ za sobg. I juz przy tasce Bozej wielki owoc przyniesli...". Przede
wszystkim zas uderzal apostolski, czynny tryb ich zycia, polaczony z
kontemplacja: "Sami za$ na wzor pierwotnego Kosciota zyja, o ktérych
napisano: U wielu wierzacych byto serce jedno i dusza jedna. We dnie idg do
miast 1 wsi, by pozyska¢ innych, usilnie pracujac, noca za$§ wracajg do pustelni
lub miejsc ustronnych, oddajac si¢ kontemplacji". De Vitry wyraza przekonanie,
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1z "na zawstydzenie pratatow, ktorzy jak psy, co nie umiejg szczekac, sg niemi,
Bog chee wiele dusz zbawi¢ przez tych prostych i ubogich ludzi™ (19s).

To nowe w Kosciele apostolstwo 1 powrot do Ewangelii podkresla mocno
Celano, jako szczegolne postannictwo Franciszka (199), co na $wiatlo wywiodh
"pogrzebang doskonatlo$¢ Kosciota pierwotnego, o ktorego wspaniatosci §wiat
czytal, ale nie widziat przyktadow", 1 przeto zdumiat si¢ "ze znakoéw apostolskiej
nowosci"; z tego wigc wzgledu Franciszek ukazat si¢ jako "czlowiek nowy"
(200), a ruch umbryjski, odnawiajacy stan ewangeliczny — jako niestychane
wydarzenie (201).

Ewangelizmem i radosnym apostolstwem, tym najwigkszym cudem
swego zycia najsilniej oczarowal Franciszek serca wspotczesnych. Gloszenie
pokuty byto dla epoki zrealizowaniem dziejowej misji Bozej: "Odbuduj dom
moj, ktory, jako widzisz, caty jest w ruinie", ziszczeniem wizji Innocentego 111,
ktory mial we $nie ujrze¢ maluczkiego 1 wzgardzonego cztowieka,
podpierajacego na swych barkach walacg si¢ bazylik¢ Lateranenska (202) —
"wszystkich kosciotow Miasta i S$wiata matke 1 glowe" (203) — symbol
zagrozonego w swych podstawach Kosciota Rzymskiego.

* * *

Apostolstwo swe opart Franciszek na ukochanych cnotach: prostocie i
ubdstwie, na natchnieniu Bozym; stad tez ptynatl jego swoisty stosunek do
wiedzy. Rozne wyrazenia jego badz autentyczne, badz przypiSywane mu przez
pozniejsze zrodla postuzyly do rozpowszechnienia opinii, iz byt niechetny
studiom, a nawet pogardzat nimi. Zagadnieniem tym zajeta si¢ sumiennie
nowsza krytyka naukowa (204). Przede wszystkim zaznaczyC trzeba, iz w
najbardziej wiarogodnych zrodlach nigdzie nie ma wyraznej wzmianki, by
Franciszek byl wrogiem nauki. Seraficka natura do nikogo i do niczego nie
odnosita si¢ z nienawiscig, tym bardziej do wiedzy. Przeciwnie wprost, "$wigtej

teologii doktorow uwazal za godnych wigkszego szacunku...", co wyraznie
podkreslal, polecajac braciom "wszystkich teologow 1 tych, ktorzy udzielajag
nam stow Bozych" czci¢ 1 szanowac (205), 1 ktadac uroczy$cie na to nacisk w

swym Testamencie (206).

Franciszek sam zetknat si¢ z 6wczesng kulturg Swiecka, chetnie przyjat do
bractwa nawroconego poete, "krola wierszy" brata Pacyfika; kochat i szanowat
Piotra z Katanii, ktorego wtasnie z powodu jego nauki, dla okazania szczegolnej
grzecznosci, nie bratem, lecz panem nazywal (207). Wsrdéd Braci Mniejszych
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znajduja si¢ uczeni litterati, jak np. $w. Antoni z Padwy, Cezary ze Spiry, Piotr
z Katanii, Celano, Eliasz, a niektorzy z nich, jak Piotr, Cezary, Eliasz stanowia
najblizsze otoczenie Franciszka po jego powrocie ze Wschodu.

W chrzescijanskim jednak pogladzie na $wiat calego Sredniowiecza nie
nauka, nie sztuka, lecz cnota stanowi najwyzszy cel ludzkosci (208). | Franciszek
wiece] zaufal w Bogu 1 cnocie, niz w madrosci ludzkiej 1 bynajmniej braci
swych w kierunku zdobywania nauk popychaé nie zamierzat (209). Pozwalat dla
korzysci duchowych rozczytywaé si¢ w PiSmie $w., z ktorego sam chetnie
czerpal znajomo$¢ prawd Bozych: "Dobrze jest czyta¢ $wiadectwa Pisma $w.,
dobrg rzeczg jest Pana Boga naszego w nich poszukiwac", ale dorzucat jedno, co
byto dlan kamieniem wegielnym madrosci zycia: Scio Christum pauperem
crucifixum (210). Sadzit, ze zrédlem prawdziwej madrosci jest Bog, a
towarzyszka — prostota. "Badz pozdrowiona, krolowo madrosci, niech Pan ci¢
zachowa wraz z twa siostrg, Swieta, czysta prostota" (211). A wilasnie owa
prostota prawdziwa, ktoérej tak pragnat Franciszek dla braci swych zaré6wno
uczonych jak laikow, — "nie cenigc chwaly greckiej za rzecz najlepsza, raczej
wybiera czynié, niz uczy¢ si¢ lub naucza¢" (212). To stanowi podstawe jego
stosunku do wiedzy. Rozroznit prawdziwg madros¢ Boza a "madros¢ tego
swiata", — 1 tej kazal wystrzegac si¢ pilnie (213). Dlatego umiescit napomnienie,
"Ze nauce powinny towarzyszy¢ dobre uczynki" (214). Nie osadzajac wiedzy,
mniemat, iz w niej moze kry¢ si¢ niebezpieczenstwo owej "madrosci tego
Swiata", tak groznej dla cnét, stanowigcych podwaling jego powotania
ewangelicznego: ubostwa, pokory, prostoty (215). Stangwszy wobec zagadnienia,
co wiece] warte: ksiegi, nauka, wysuszajaca czestokro¢ serce, zaprzatajaca
zbytnio umyst, czy tez idealy ewangeliczne bez madrosci ludzkiej — bez wahania
skierowatl braci swych na droge prostoty i dobrych uczynkow. "Bracia moi, —
rzekt — ktorzy si¢ powodujg ciekawoscig wiedzy, w dniu odplaty znajda rece
prozne. Chceialbym, by bardziej pracowali nad cnotami. Mowit to nie dlatego,
zeby mu si¢ nie podobaty studia nad Pismem, lecz aby odciggna¢ wszystkich od
zbytniej troski o uczenie si¢, i poniewaz chcial, by raczej byli z mitosci dobrymi,
niz medrkami z ciekawosci" (216). Uczony kleryk, wchodzac do bractwa,
powinien raczej wyrzec si¢ wiedzy, by dazy¢ do prawdziwego poznania Boga,
do zdobycia pokory i ducha ubdstwa (217), co prowadzi do najwyzszych
wyrzeczen, do ofiary z rzeczy dobrych dla osiagnigcia trwalszych, lepszych
warto$ci. Franciszek wcigz podkresla mocno ideal ubdstwa w powstajacej
kwestii studiow 1 lektury w zakonie. W imi¢ wtasnie tego ideatu nie zyczyt, by
bracia posiadali ksigg wiecej, niz tego konieczna potrzeba 1 pozytek duchowy
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wymagaly. Ksiegi kosztownie sporzadzone zaliczat do rzeczy zakazanych,
mowigc, iz dla nich nie chce "straci¢ ksiegi Ewangelii” (218).

Bracia Mniejsi tworzyli zakon mieszany, ztozony z laikéw i duchownych.
Franciszek goraco pragnal, by laicy nie dazyli do kaptanstwa, by w tym celu nie
szukali wiedzy z uszczerbkiem cnét i obowigzkow. "Bolat, jesli z zaniedbaniem
cnoty szukano wiedzy, zwtaszcza jezeli kazdy nie w tym trwat powotlaniu, w
ktorym od poczatku powotany zostal" (219). Zyczenie to sformutowat w Regule
1221 r.: "l kazdy w tym zawodzie i urzedzie, w czym jest wezwany, w tym niech
trwa" (220). Dlatego tez bratu laikowi, ktéry prosit 0 pozwolenie posiadania
psatterza, Franciszek w odpowiedzi nasypat popiotu na glowe (221). Na koniec
za§ w Regule 1223 r. wyrazil formalny zakaz: "A ci, co nie posiadajg nauk,
niech si¢ nie staraja o nauke, lecz niech uwazajg, iz przede wszystkim powinni
posigs¢ ducha Panskiego..." (222). Stowa te odnosity si¢ tylko do braci laikow,
w Sredniowiecznej bowiem terminologii wyrazenia: idiota, nesciens litteras byty
synonimami laika, podobnie jak litteratus oznaczalo duchownego (223). Bracia
wigc laicy — nescientes litteras — nie powinni drogg studiow dazy¢ do stanu
kaptanskiego. Takie ttumaczenie owego ustepu regulty Felder uwaza za zupetnie
pewne, powolujac si¢ na oficjalne interpretacje w starych konstytucjach
zakonnych, gdzie zakazy studiow dla laikow tacza si¢ z zabronieniem ubiegania
si¢ o klerykat (224). Poniewaz za$ kwestia studiow w zakonie dla duchownych
nie byla poruszona wyraznie, uwazano, iz Franciszek braciom duchownym ich
nie zabronil, o ile nie stawaly w sprzeczno$ci z duchem ubdstwa i apostolstwa.
"Gdy go raz bracia pytali, czy podoba si¢ mu, zeby uczeni, juz przyjeci do
zakonu, zajmowali si¢ naukg Pisma §wigtego, odpowiedzial: Owszem, podoba
mi si¢, byle tylko za przykladem Chrystusa, o ktorym czytamy, iz wigce] si¢
modlit, niz czytal, nie zaniedbywali pilnosci w modlitwie i nie tyle uczyli si¢, by
wiedzie¢, jak majag mowic, lecz by pehili, co ustysza, a spelniwszy, innym do
pehienia przedktadali. Chce, by bracia moi byli uczniami ewangelicznymi 1 tak
wzrastali w poznaniu prawdy... by nie oddzielali prostoty gotgbiej od
roztropno$ci wezowej..." (225). Zywy czyn ma dla Franciszka wicksza warto$é,
niz nauka i ksiegi, — "'raczej czynié, niz uczy¢ si¢ lub nauczac" (226).

Granica 1 miarg stuszng studiow miala by¢ idea zakonu, taczacego
kontemplacje z apostolstwem w ubdstwie, a wigc mogty by¢ one dozwolone o
tyle, o ile bylyby niezbedne dla tej dzialalnosci 1 godzily si¢ z uswigceniem
osobistym, a przede wszystkim z ubostwem. Franciszek pragnat, by bracia jego,
gloszac pokute, nie przedzierzgneli si¢ w instytucje naukowa, w zakon uczonych

29




doktoréw-kaznodziejow (227). Nauke, dysputy, polemike, madre kazania
pozostawil innym, sam za$ chcial realizowa¢ przez zakon swoj dzialalno$¢
apostolska droga gloszenia ludziom prostych kazan 1 egzort moralnych, ktore
nic wymagaly bynajmniej wielkiej nauki ani duzych, kosztownych bibliotek.
Wystarczata znajomos$¢ Pisma $w. 1 najprostszej egzegezy, najbardziej jednak
konieczna byta swigto$¢ osobista, by w gloszeniu pokuty osiggngé namaszczenie
1 glebie, a zwlaszcza prostote ewangeliczng (228). Rozdzwigk w zakonie miedzy
bra¢mi scientiati a simplices ptynat przede wszystkim ze stopnia ich
pokrewienstwa duchowego z ideatem Franciszka (229), ktéry nie byl na tyle
nieprzejednany, by nie zgodzi¢ si¢ na dopuszczenie studidow, jako Srodka
dziatalno$ci, ale ktory zarazem uwazal je za $rodek w apostolstwie catkiem
drugorzedny, a nawet niebezpieczny dla ubdstwa 1 prostoty (230). Wierzyl przy
tym w cudowng moc natchnienia Bozego, ktore nieraz pozwoli prostaczkowi
glosi¢ prawdy Boze skuteczniej 1 pigkniej od uczonego, — wierzyl, ze taska w
kaznodziejstwie bywa czesto przywigzana nie do madrosci wywodow, lecz
wlasnie do prostoty. MyS$l Franciszka najdosadniej przebila si¢ w jego
przypowiesci o uczonym, ktory dla ideatu prostoty wyrzekt si¢ madrosci i
ograniczyt swe przemowienie do kilku lapidarnych tekstow biblijnych,
sprawiajac tym pot¢zne wrazenie, i prostym braciszku, mowigcym z natchnienia
Bozego porywajaco 1 gteboko (231). Rzecz wielce znamienna, iz gloszacego takie
zasady Biedaczyn¢ umiescit Dante w stonecznej strefie Raju obok $wietych
Doktorow i uczonych, a hotd uwielbienia jego wlozyt w usta geniusza nauki
sredniowiecznej, Tomasza z Akwinu.

Apostolstwo 1 entuzjazm zycia ewangelicznego tatwo doprowadzi¢ mogtly
do konfliktoéw z klerem, jak si¢ to zdarzytlo z Arnoldem z Brescii i Waldem,
ktorzy rowniez z Ewangelii czerpali swe idealy, a skonczyli na otwartej walce z
Kosciotem. W przeciwienstwie do Arnolda z Brescii, pragnacego w zapale
reformatorskim, by Kosciot wyrzekt si¢ wiladzy politycznej i prawa do
posiadania dobr materialnych, Franciszek nie ro$ci sobie najmniejszej pretensji
do roli reformatora. Wedlug Arnolda Kosciot, posiadajacy wtadze doczesng i
bogactwa, odstapit od ducha Ewangelii, przestat by¢ Kosciolem prawdziwym,
stad mozna go nie stlucha¢. Ubostwo jest tu pojete nie jako szczytny ideat, lecz
jako cecha prawdziwosci katolicyzmu. Franciszek natomiast zadowolit si¢
uwielbieniem ubdstwa, nie przestajac widzie¢ w Kosciele, mimo jego
zmaterializowania, Chrystusowego Kroélestwa na ziemi. W przeciwienstwie do
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Walda, uwazajacego za najwyzsze swe powotanie gloszenie Ewangelii,
ktorg postawit jako jedyng norme zycia i dziatania, Franciszek pragnie przede
wszystkim wedlug doskonatosci ewangelicznej, pojetej dostlownie, zy¢ w
ramach Kos$ciota. Waldes, zmierzajac do literalnego wypehienia rad
ewangelicznych, przeniost swoj ideal nad postuszenstwo Kosciotowi, osobistg
swieto$¢ zycia apostolskiego postawit wyzej, niz charakter kaptanski;
Franciszek natomiast Kos$ciotowi si¢ poddat i wskazal swym braciom na
pokorne postuszenstwo wzgledem niego, jako na strdéza tego entuzjazmu, co
tatwo mogt pchna¢ wielkie dzielo pokoju 1 wewngetrznej reformy na bezdroza
walk 1 jalowych kiotni, prowadzac do krytyki zmaterializowanego Kleru i do
ostrego wystepowania przeciwko jego naduzyciom.

Rozpowszechnione w pismiennictwie hipotezy, ze silny indywidualizm
Biedaczyny, jego ewangelizm, bezposrednie, zywe, przepojone liryzmem
obcowanie z Bogiem budzily nieufno$¢ w Kosciele, pod ktérego naciskiem
Franciszek powoli, po cichej walce musial si¢ oddali¢ od swych pierwotnych
ideatow, zamierzonych w zaraniu bractwa, zostaly poddane krytyce w
gruntownych badaniach, stwierdzajacych, i1z Franciszek w kazdym okresie
swego zycia przejety byl najglebsza 1 najszczersza czcig 1 przywigzaniem do
Kosciota, ten zas ze swej strony nie przeksztatcil ani zburzyl jego ideatows;
Franciszek im pozostal wierny az do Smierci, pewne za$ ustepstwva w Regule
1223 r., wprowadzone za radg kardynata Hugolina, nie tyczyly si¢ rzeczy
istotnych (232). Sposdb bowiem zycia w poczatkowym malym bractwie stawal
si¢ coraz bardziej nieziszczalny w poteznie rozwijajagcym si¢ zakonie, liczagcym
tysigce braci. Zakon taki, zbudowany na absolutnym ubdstwie, musial wpasé w
konflikt z wymaganiami i warunkami twardej rzeczywisto$ci. Z Kurig Rzymska
do zatargu nie doszto (233), — tylko idealizm Franciszka spotkat si¢ z realizmem
rzymskiej organizacji Kosciota, ktory do jego ideatéw odnidst si¢ przychylnie,
lecz zarazem ujal je bardziej trzezwo i praktycznie. Szczero$¢ przekonan
katolickich Biedaczyny nie podlega watpliwosciom (234). Modlitwy jego, owiane
rzewng prostota i liryzmem, 1acza si¢ zawsze ze $cistoScig dogmatyczng (235) |
dalekie sg od sentymentalnych, nieokreslonych wylewéw uczu¢. W dziecigcym
jego stosunku do Boga nie mozna znalez¢ zadnych analogij do religijnego
subiektywizmu protestanckiego lub adogmatycznej religii uczucia (236).
Oryginalno$¢ ascezy Franciszka polegata nie na tworzeniu nowych form kultu,
lecz na przepojeniu starych, tradycyjnych zarem mitosnego uczucia. Duch tej
ascezy, a wigc przede wszystkim kult Eucharystii, Matki Bozej, Swietych,
aniolow — jest na wskro$ Kkatolicki. O przekonaniach Swietego moze

31




najwyrazniej $wiadczy zwlaszcza tak czesto i silnie podkreslany kult Eucharystii
1 pltyngca stad cze$¢ dla ministrow ottarza. "Gdyby zdarzyto mi si¢ spotkac
jednoczesnie jakiego swietego, przychodzacego z nieba, 1 ubuzuchnego kaptana,
pierwej okazatbym czes¢ kaptanowi 1 predzej pospieszytbym ucatowaé reke
jego" (237). W przeciwienstwie do sekt, budujacych z wystepkow kleru
propagand¢ antykoscielng, Franciszek, ktory pragnal najwickszej $wietosci w
kaptanach (238), nie pozwala sadzi¢ ich grzechow 1 Bogu zostawia sad nad ich
postepowaniem (239). Ciekawy pod tym wzgledem szczegot w podwdjnej wersji
podaje Stefan de Bourbon o zachowaniu si¢ Franciszka w jednym z
lombardzkich kos$cioléw, gdzie pewien katar zwrdcit mu zlosliwg uwage, iz
proboszcz miejscowy zyje w konkubinacie: "Czyz nalezy wierzy¢ stowom jego i
okazywac jakakolwiek cze$¢ jego czynom, gdy on konkubing trzyma i rece ma
zmazane carnes meretricis tractando?". Franciszek na to podszedt do owego
kaptana, uklakt 1 oSwiadczyt publicznie: "Czy takie sa rece tego, jako ow
cztowiek powiada, — nie wiem; jednak, gdybym wiedzial, ze sg takie, to wiem,
1Z nie mogg zbruka¢ mocy i skutecznosci sakramentow Bozych. Lecz poniewaz
przez te rece wiele dobrodziejstw Bozych 1 task ptynie, catluje rece te dla czci
tych rzeczy, ktore sprawuja... " (240). Starat si¢ wpoi¢ w braci przekonanie, iz
powotaniem ich jest pokorne 1 pokojowe wspdlzycie oraz wspotpraca z klerem,
ta bowiem droga mozna pozyska¢ dla Boga "duchowienstwo 1 lud, co Bog
uwaza za milsze, niz pozyskanie jedynie ludu, ze zgorszeniem duchowienstwa"
(241).

W przeswiadczeniu, iz nade wszystko "nalezy zachowywaé, czci¢ i
nasladowa¢ wiare $wigtego Kosciota Rzymskiego" (242), sam przyrzekt
"postuszenstwo 1 cze$¢" Innocentemu III 1 jego nastgpcom (243), sam po
powrocie ze Wschodu oddal swoj zakon pod opieke Rzymu, proszac Honoriusza
Il o wyznaczenie kardynata Hugolina na oficjalnego protektora. Wierzyt
bowiem, 1z opieka Kosciota zapewni trwalos¢ jego dzietlu i1 radykalnie zazegna
kryzysy w zakonie (244). W Regule 1221 r. umiescit wyrazny nakaz: "niech
wszyscy bracia bedg katolikami, niech Zyja i méwig po katolicku" (245), wreszcie
gloszenie kazan w zakonie uzaleznit od pozwolenia biskupow (246). Zastrzezenie
to nie bylo bynajmniej dyplomacja Swietego, zewnetrznym poddaniem sie
Kosciotlowi dla przecigcia ewentualnej nieufno$ci ze strony Rzymu, lecz
najgltebszym przekonaniem sumienia, ktoremu zawsze pozostal wierny (247).
Lagodny 1 cichy Biedaczyna staje si¢ wprost nieublagany, gdy chodzi o kwesti¢
czysto$ci wiary — najuroczysciej, najmocniej podkreslit w Testamencie swa
wole, wykluczajaca wszelkie w tej mierze watpliwosci. "Potem dat mi Pan i daje
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takg wiar¢ w kaplanow, ktorzy zyja wedlug ducha — secundum formam —
swictego Kosciota Rzymskiego, dla ich §wigcen — propter ordinem ipsorum, ze
cho¢by mig przesladowali, chce si¢ do nich uciekaé. I chociazbym miat taka
madros$¢, jakg miat Salomon, a znalaztbym kaptanow ubozuchnych tego $wiata,
nie chce miewa¢ kazan wbrew ich woli w parafiach, gdzie przebywaja. I tych i
wszystkich innych chce ba¢ si¢, kocha¢ 1 czci¢ jako pand6w moich, i nie chcg
widzie¢ w nich grzechu, gdyz dostrzegam w nich Syna Bozego i panami moimi
sq" (248). Grzeszacych w zakonie przeciwko wierze Kkatolickiej nakazat
przedstawia¢ najblizszemu kustoszowi w tym celu, by takiego brata pilnie
strzegt we dnie 1 nocy jak wi¢znia 1 oddal go ministrowi, majgcemu S$cisty
obowigzek odestania go pod strazg do protektora zakonu (249).

W duchowej spusciznie $§w. Franciszka ujrzano po raz pierwszy w calej
pelni 1 sile synteze religijnego entuzjazmu epoki i tradycji religijnej (250),
ozywionej tchnieniem mitosci serafickiej 1 gltebig przezy¢ mistycznych. Oparcie
"powotania ewangelicznego" na podwalinach katolicyzmu zabezpieczyto ruch
od spaczenia i fanatyzmu sekciarskiego, dajac mu trwato$¢ i zywotnos¢. Zbyt
silny bowiem byl w S$redniowieczu splot catoksztaltu zycia rodzinnego,
spolecznego 1 politycznego z tradycja Kosciola, by cata tesknota mas ku ideatom
ewangelicznym skierowac¢ si¢ mogla trwale w inne lozysko. Zarowno potezny
kataryzm, jak 1 ruch waldensow napotkat w swym rozwoju i1 propagandzie 6w
splot wezléw tradycji, ktére mozna byto oslabi¢, zagmatwaé, ale ktorych
rozerwa¢ bylo nie sposob. Nie tylko inkwizycja, nie tylko walki religijne
podciely zywotno$¢ sekt owczesnych, ale przede wszystkim sita i moc tradycji
ktorg spotegowaly zakony zebrzace. Odciety herezja od Kosciota
zapoczatkowany przez Walda ruch religijny nie nabrat takiej zywotnosci, jakiej
mozna byto oden oczekiwac. Co wigcej, nawet nawrocone grupy waldensow,
tzw. "ubogich katolickich" i "pojednanych Lombardow" nie przetrwaly zbyt
dlugo samodzielnie, gdyz lezace na nich pigtno dawnej herezji budzito
nicufnos¢. Rozkwit ascezy franciszkanskiej w kierunku prawowiernej
religijnosci bardziej odpowiadal duchowym potrzebom spoleczenstwa, ktore
moglo wraz z aspiracjami zycia ewangelicznego potaczy¢ rzewne uczucie i
odnalez¢ zagubiony stosunek dziecigcy do Boga i Chrystusa; i wlasnie z tego
wzgledu najbardziej pociagajaca sita franciszkanizmu 1 decydujacy moment
wielkiej jego popularnosci tkwilt w tym, iz "skonkretyzowat on potgzny prad
epoki, ztobigc dlan ortodoksalne tozysko" (251).

* k* *
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Mitos¢ swa 1 apostolstwo Franciszek rozciggnat nie tylko na ludzi, lecz na
przyrode, na $Swiat caly. Wszystkie zywioty 1 stworzenia pragngt porwacé ku
Kroélestwu Bozemu 1 zacheci¢ do wdzigcznej chwalby Stwoércy. "Po Bogu —
ludzie, po ludziach — przyroda; Franciszek wiedzial, jaka przestrzen oddziela te
trzy pojecia, nie mniemal jednak, by miedzy nimi lezata przepas¢ nie do
przebycia. Zlaczyt je w swej mysli 1 tkliwosci, podobnie jak sg one ztagczone w
rzeczywisto$ci 1 w zyciu" (252).

Wiele cech w stosunku jego do przyrody ma rysy pokrewne z pogladami
sredniowiecza, ale przepojone silnie oryginalno$cig, ktora przede wszystkim
przebita si¢ w nastroju (253) i w sile uczucia. Sredniowiecze opierato budowe
wszech§wiata 1 swoj do niego stosunek na religijnym, transcendentalnym
pojmowaniu universum, jako $rodka i drogowskazu do celu ostatecznego
ludzkosci, dla ktorego wszystko Bog stworzyt wedtug madrego planu (254). Stad
wyplywal symbolizm chrzes$cijanski, czerpigcy swe soki z Biblii i z alegoryzmu
egzegezy szkoty aleksandryjskiej, stosowanego powoli do innych rowniez
dziedzin. Pod wptywem idealizmu platonskiego Ojcowie, jak np. Augustyn,
Ambrozy, Grzegorz Wielki, w kazdej rzeczy upatrujg chetnie symbol cnoty lub
wystepku. Symboliczne pojmowanie $wiata rozwijali dalej liczni teologowie 1
mistycy $redniowieczni, zwlaszcza szkota §w. Wiktora (255). Universum jest —
wedlug nich — mysla, ideg Boza, jaka Bog miat w sobie w akcie tworczym,
podobnie jak artysta, co w duszy nosi koncepcje swego dzieta. A poniewaz Bog
wszystko stworzyl przez Syna, wigc swiat jest "ideg Boza, zrealizowang przez
Stowo — Verbum", jest olbrzymig ksi¢ga, gdzie kazdy byt kryje peten tresci i
znaczenia wyraz, jak np. nauke o ofierze Chrystusa, o Kosciele, o porzadku
moralnym (256), jest jakby zwierciadtem — speculum, — w ktérym odbija si¢ plan
Bozy. Totez wsrod pisarzy 1 myslicieli wystepuje niezaspokojone wprost
pragnienie odczytania tych wielkich tajemnic; z zapalem wiec szukaja
symbolow w Biblii, w liturgii, w dziejach ludzkich, w zjawiskach przyrody, w
Swiecie ro$linnym 1 zwierzecym, tworzac istng mistyczng histori¢ naturalng.
Mysl symboliczna zajmuje nie tylko uczonych, ale i shuchaczow-laikow.
Odkrycie symbolu otwieralo droge do poznania prawdy, stanowitlo wieC nie
igraszk¢ bynajmniej, lecz rodzaj 6wczesnej metody naukowej (257), ktorej warto
byto poswieci¢ ogrom energii umystowej catych pokolen. To rzewne i genialne
uduchowianie materii w umyslowosci Sredniowiecza, gardzacej realizmem w
glebokim przeswiadczeniu, 1z wszedzie, we wszystkich rzeczach S$wiata
widzialnego nalezy szuka¢ ducha, iz wsz¢dzie mozna odnalez¢é Boga, stanowi
"prawdziwy geniusz wiekoéw Srednich" (258).
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Rozpowszechnione pojecia symboliczne, z ktorych czerpano tak chetnie
tematy do rozmys$lan o Stworcy, o prawdach wiecznych, nie byty jednak
bynajmniej wytacznym, jedynym punktem wyjscia ludzi tej epoki w ich
pogladzie na pigkno natury; artysci tworzyli swe dziela w katedrach i kosciotach
nie tylko wedlug ustalonych w pismiennictwie koncepcyj dogmatycznych i
symbolicznych, ale jednoczes$nie czerpali swobodnie motywy dekoracyjne ze
Swiata zwierzecego 1 roslinnego (259). Zachwyt nad przyroda sprzyjal
wznoszeniu mys$li ku Stwoércy, a symbolizm znéw nie zabijatl wrazliwosci na
rozlane we wszechswiecie piekno. Franciszek pod tym wzgledem byt
cztowiekiem swej epoki (260), ale, b¢dac obdarzony subtelng naturg poety, zywiej
od innych odczuwatl czar przyrody, a bedac serafickim $wietym, umiat wyzej
wznosi¢ si¢ na szczeblach owej drabiny, jakg czynit sobie ze stworzen do tronu
Stworcy (261). Jeszcze przed nawroceniem swym radowat si¢ szczerze pigknem
pol 1 winnic (262), pozniej przyrodzony rys charakteru wypoteznial pod wptywem
pobudek religijnych 1 rozczytywania si¢ w PisSmie $§w. do zywego i
rzeczywistego zbratania si¢ z wszechstworzeniem. Wyrzeklszy si¢ dla siebie
rzeczy doczesnych, tym czysciej i serdeczniej ukochat $wiat, tym pelniej
wszystko posiadt w Panu, cieszac si¢ ze stonca, ognia, kwiatow, zwierzat i
ptakéw. Jesli dla mistykéw oOwczesnych przyroda byla wspaniala ksiega 1
zwierciadtem doskonatosci Bozych, zrodlem dociekan metafizycznych, to dla
Franciszka jest ona przede wszystkim wielkag rodzing, gdyz przez akt tworczy
Ojcostwo Boze rozciagga si¢ nie tylko na ludzi, ale na wszystkie, najmniejsze
choéby stworzenia, na wszystkie zywioty i byty, — dlatego nazywa je swymi
bra¢mi i siostrami (263), kocha goraco i szczerze (264); stad istnieje bezposrednia
styczno$é, cudowny, nierozerwalny wezel miedzy kazdym stworzeniem a
Stworca; wszystko nosi na sobie $lad madrosci, dobroci, potegi Bozej, wszystko
na swoj sposob chwali 1 chwali¢ powinno Boga. To wystarczy dla natury
serafickiej, by stworzenie ukocha¢ nie tylko szczero$cig uczucia estetycznego i
poetyckiego, ale glebig serca religijnego. Pierwiastki mitoSci przyrodzonej i
nadprzyrodzonej w stosunku do natury 1acza si¢ wigc u Franciszka w
harmonijng cato$¢. Byl dla wszego stworzenia bratem, ktory przejal sie
obowigzkiem mitosnego wspierania 1 ratowania swej stabszej wspotbraci.
Dlatego przykro$¢ mu sprawiato stowo przeklenstwa, skierowane na stworzenia
(265); dlatego rabigcym drzewa zakonnikom zabraniatl §cinac je przy samej ziemi,
by nie uschty, lecz odrosty 1 zyly; dlatego chroni od rozdeptania robaczki na
drodze, a pszczotom kaze nies¢ miod 1 wino, by nie zginety podczas zimy (266);
zlowione ryby rzuca do wody, nakazujac im, by si¢ nie daty ztapa¢ powtdrnie
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(267); do schwytanego zajaczka, co chroni si¢ mu na piersiach, ze wspotczuciem
mowi: "Bracie zajaczku, pdjdz do mnie, dlaczego dates si¢ podej$¢?" (268). — Z
ufnoscig tez zawsze odnosi si¢ do stworzen: "Nie uczynilem krzywdy bratu
wilkowi, czyz wigc oSmielitby si¢ pozre¢ brata naszego osiotka?" — odpowiada
ludziom, ostrzegajacym go przed niebezpieczenstwem wilkow, podczas jednej z
wedrowek, jakie odbywal na osle (269). W chorobie przed bolesng operacja
przypiekania skroni rozpalonym zelazem zwraca si¢ do ognia: "Bracie moj
ogniu, pigknym 1 pozytecznym uczynit ci¢ Najwyzszy. BadZ mi milosciw w tej
godzinie, badz dworski, gdyz dawnom ukochat ci¢ w Panu. Prosze wielkiego
Pana, ktory ci¢ stworzyl, by zbytnig twa goracos$¢ ztagodzit..." (270).

Kazde stworzenie — ragk Bozych praca — przejmuje go zachwytem i
radosng mysla o Tworcy. "Dziwng, niewyslowiong bywal czgstokro¢
przepetiony radoscig z tego rozwazania, gdy spogladat na stonce, gdy widziat
ksigzyc, lub gdy patrzal na gwiazdy i firmament" (271). Odczucie czystego
piekna zlewa si¢ we Franciszku z mysla o Bogu w catos¢ jednolita: "Raduje si¢
ze wszystkich dziet rak Panskich i na ich wdzigczny widok rozwaza zyciodajng
Racje 1 Przyczyng. Poznaje w pigknie — in pulchro — Pigkno najwyzsze —
pulcherrimum; wszystko wota: Ten, ktory nas uczynit, jest najlepszy"” (272). Stad
tez im wigcej odczuwatl pigkna w rzeczach stworzonych, tym silniej te rzeczy
ukochat; wyrozniat jednak w uczuciu swym te twory, ktore mu w szczegolny
sposob przypominaty Boga, Chrystusa, cnoty (273); symbolizm ten wszakze
przybiera forme przewaznie prostych, niewymuszonych podobienstw. Tak wiec
ze wszystkich tworéw, pozbawionych rozumu, najbardziej kocha stonce,
zarowno dlatego, ze jest "pigkne, 1 promienne, 1 w wielkim blasku", jak tez, ze
jest "wyobrazeniem Najwyzszego"; ogien — zarowno, ze "radosny, i silny, i
mocny" (274), jak tez, iz mu przypomina §wiatto§¢ wiekuista, — nie gasi przeto
lamp i $§wiec ptongcych (275). Nastepnie kocha siostre wode, "co pozyteczna jest
wielce, i pokorna, i cenna, i czysta" (276). Ze czcig chodzi po skatach,
rozwazajac, iz Chrystus w Pismie $w. nazwany jest skata. Ukochane kwiaty
wonig 1 picknem swym glosza mu, jak stodki jest ich Pan. Lituje si¢ tkliwie nad
robaczkami, gdyz czytal o Zbawicielu w Psalmie 21: "Jam jest robak, a nie
cztowiek™ (277). Ze zwierzat ulubionym jest cichy i pokorny baranek, symbol
Chrystusa. Totez rozczula si¢ nad owieczka, pasacg si¢ wsrod stada koz i
koztow, gdyz widok ten nasuwa mu mysl o Zbawicielu, ktory cichy i pokorny
wsrdd faryzeuszow 1 kaptanow chodzit; wykupuje jg przeto, jak réwniez, kiedy
indziej, jagniatka, przeznaczone na rzez (278); ptacze nad zabitym przez dzika
swini¢ barankiem (279).
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Kocha ptaki, a zwtaszcza skowronka, w ktorym dostrzega podobienstwa
do ukochanych cnét: pokory i ubdstwa. "Soror alauda ma kapturek, jak
zakonnicy 1 jest ptakiem pokornym, gdyz chetnie idzie na droge, by znalezé
sobie ziarna. | jesli znajdzie wéréd nawozu — wyciaga i zjada. Latajac, chwali
Pana wielce stodko, jak dobrzy zakonnicy, gardzacy rzeczami ziemskimi...
ktérej szata, tj. piorka, podobna do ziemi, daje przyklad zakonnikom, by nie
mieli szat delikatnych i1 barwnych, lecz ubogie". Mial zamiar prosi¢ cesarza o
wydanie prawa, by nie wolno bylo chwyta¢ ani zabija¢ skowronkéw, oraz
pragnal, by na Boze Narodzenie rozsypywano ptactwu ziarno po drogach (280).

Rysy wigc symbolizmu u Franciszka w stosunku do stworzen nie s3
natury czysto metafizycznej, lecz lacza si¢ z zywa mitoscig. Symbolika
sredniowieczna stara si¢ odcyfrowa¢ w naturze prawdy wieczne; Franciszek
tkliwie kocha stonce, kwiaty, ptaki — dlatego, iz sa pigkne, 1z sg bracmi
cztowieka, a uchwytujac w nich bez trudu pewne analogie do Chrystusa lub cn6t
— ukocha je jeszcze tkliwiej 1 zbozniej. To stanowi prawdziwg oryginalnos¢
Biedaczyny w jego stosunku do natury. Mitosci szczerej do stworzen w takim
stopniu nie znajdujemy nie tylko u mistykow $redniowiecza, ale na ogot, jak
stusznie zauwazono, u zadnego ze Swietych, nawet u Franciszka Salezego (2s1).

Wielki mitosnik przyrody apostotuje wsrod stworzen 1 zacheca je do
chwalby Bozej, zwlaszcza od chwili unie$miertelnionego w poezji, sztuce,
muzyce kazania do ptakow, gdy w 1220 r. ujrzat w poblizu Bevagna, jak
wdzigcznych i postusznych ma w nich stuchaczéw. "Bracia moi, ptaki, wielce
winnyscie chwali¢ Stworce waszego 1 mitowaé zawsze Tego, ktory dal wam
pierze na okrycie i skrzydta na latanie i wszystko, czego wam potrzeba.
Szlachetnymi uczynit was Bog posrod stworzen swoich i w czystym powietrzu
dal wam przebywanie, gdyz, cho¢ ani nie siejecie, ani nie zbieracie, jednak bez
zadnej troski z waszej strony On was oslania 1 kieruje". Kiedy wiec ujrzat, jak
ptaki okazywaly rados¢, wyciagajac szyjki, otwierajac dzioby, nie uciekajac
przy dotknieciu habitem, "poczat wyrzuca¢ sobie niedbalos$¢, iz dawniej nie
kazat do ptakow, gdy z takim szacunkiem stuchaly stowa Bozego. Tak tedy od
owego dnia wszelkie ptactwo, wszystkie zwierzeta, wszystkie plazy, a nawet
twory, ktore nie czuja, do chwaty 1 mitosci Stworcy troskliwie zachecal" (282).
Gdy znajdowat np. kwiaty w wigkszej ilosci, przemawial do nich, jak gdyby
rozumem obdarzone byly. "Réwniez zasiewy, winnice, kamienie 1 lasy, wszelkie
pieknosci pol, tryskajace zrodta, ogrodow zielen wszelaka, ziemi¢ 1 ogien,
powietrze i wiatr w najszczerszej czystosci do mitowania Boga i ochoczego
postuszenstwa zachecal" (283). W Pochwale stworzenia — Laudes creaturarum —
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zabrzmialy najsilniejszym akordem hotdy i dzigkczynienia dla Stwoércy za
wszystkie zywioly i rzeczy widzialne, "ktore nam codziennie stuza, bez ktorych
zy¢ nie mozemy, a w ktorych rodzaj ludzki wielce Stworce obraza™ (284).

Za okazywang mito$¢ stworzenia odptacajg si¢ wdzigcznos$cia: taszg sie za
pieszczoty, wypetniaja prosby, stuchaja rozkazéw. Brat ogien nie wyrzadza
Biedaczynie podczas operacji krzywdy. Ptaszek wodny, ofiarowany przez
rybaka, nie chce odfruna¢ z rgk Swietego, gdzie jak w gniazdku si¢ chroni.
Przyjazni si¢ sokot, budzac przed switem Franciszka swym glosem, a troskliwie
opozniajac  czasem wczesne budzenie, gdy Swicty bardziej byt chory.
Ofiarowany bazant nie chce si¢ roztaczy¢, a wyprowadzony daleko, $piesznie
powraca 1 przeciska si¢ poprzez habity stojacych u wejscia do celi braci, oddany
za$ medykowi, nie chce przyjmowaé jadla. Cykada w Porcjunkuli na gtos
Franciszka przylata, na rece mu siada, a gdy moéwit: "Spiewaj, siostro moja
cykado, i chwal Pana, Stworce twego, §piewem" — natychmiast $piewa, az jej
umilkng¢ kaze (285). Rybka, wrzucona z powrotem do jeziora, ptynie za t6dka
Swietego (286). Swiegocace zbyt glosno podczas kazania w Alviano jaskotki, gdy
je o spokoj poprosit, milkng i cicho podczas kazania asystuja (287). Pozdrowione
przezen owieczki biegng i radosnym beczeniem go witajg (288). Zranione przez
ludzi zwierzeta leéne ucickaja do Swietego, by znalezé w ucisku swym pocieche
289). A gdy 3 pazdziernika pod wieczor sobotni umieral, to skowronki
"przyjaciele Swiatla potudniowego, a bojace si¢ zmierzchu" — ze Spiewem
wielkim wzbily si¢ nad dachem owej celi przy Porcjunkuli (290); witalty moze
uwolniong duszg swego przyjaciela i brata, a moze smucity si¢, iz go na ziemi
nie stalo...

* * %

Potega mitosci Biedaczyny ku Bogu, ludziom, przyrodzie, jego ideat
ewangeliczny, bez kompromisoOw wcielany, oryginalnos¢ i szczero$¢ uczucia,
pokoj 1 rados¢, jakie wokodt rozsiewat — oczarowaty duszg pokolen. Wyrzeklszy
si¢ wszystkiego z mitosci, powrocit jakby do niewinnosci Raju (291) 1 posiadt
trwale najcenniejszy, najtrudniejszy do zdobycia skarb — serce wszystkich.
Zywot jego oplotla przebogato rozwinieta i piekna legenda, co stata sie zrodtem
natchnien artystow 1 poetow. Wielko$¢ 1 czysto$§¢ zamierzen, jednolito$¢
charakteru, heroizm, poswigcenie si¢ bezgraniczne sklania¢ bedg zawsze
ludzkos$¢ do uczczenia w swietym "Kuglarzu Bozym" Wielkiego ChrzeScijanina.
I dopoki idealizm budzi¢ bedzie tesknote, dopdty zwracac si¢ beda serca do
cichego Asyzu w stonecznej Umbrii, gdzie zakwitta nowa wiosna Ewangelil.
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Artykut z czasopisma: "Kwartalnik Teologiczny Wilenski". Wilno. Rok 1V. 1926, ss. 35-88.
(REDAKTOR: X. DR. BOLESLAW WILANOWSKI, PROF. UNIW. STEFANA BATOREGO) (a)

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspolczesniono; ilustracje od red. Ultra montes).

Przypisy:

(1) Kwiatki sw. Franciszka z Asyzu w przektadzie i z wstepem Leopolda Staffa, Warszawa, r.
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nobilis! Unde ergo tibi quod totus mundus veniat ad te?" (Actus beati Francisci et sociorum
ejus, edidit Paul Sabatier [Paris 1902] c. 10).
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Heiligen von Assisi, strahlt in der Geschichte des Mittelalters leuchtend hervor" (Adolf von
Harnack, Das Ménchtum, seine Ideale und seine Geschichte [Giessen ®*° 1921] 50).

(3) Boska Komedia, przetozyt Edward Porebowicz [Warszawa 1922] Raj, XI, 50-54.

(4) "Sermo eius tale sumit exordium: Quasi stella matutina in medio nebulae, et quasi luna
plena in diebus suis, et quasi sol refulgens, sic iste effulsit in templo Dei" (I Cel., n. 125).
Cytowa¢ bede stale wedlug najlepszego wydania pism Tomasza da Celano: S. Francisci
Assisiensis vita et miracula additis opusculis liturgicis auctore Fr. Thoma de Celano, ed. P.
Eduardus Alenconiensis Ord. Fr. Min. Cap. [Romae 1906].

(5) "...quaedam nova lux e caelo missa in terris, fugans universam tenebrarum caliginem” (I
Cel., 36).

(6) "Radiabat velut stella fulgens in caligine noctis" (I Cel., 37).

(7) "quasi sol oriens™ (Liber de laudibus Beati Francisci auctore Fratre Bernardo a Bessa...
ed. P. Hilarinus a Lucerna O. M. C. [Romae 1897] 6).

(8) Por. L. P. Karsawin, Oczerki religioznoj zizni w Italii XII-XI11 wiekow [Petersburg
1912] 542 nn. Tenze, Osnowy sredniewiekowoj religioznosti w XII-XIIlI wiekach
preimuszczestwienno w Italii [Pietrograd 1915] 163 nn.

(9) 1l Cel., 9.

(10) Leg. maior, II, n. 4. Cytuj¢ wedtug: Seraphici Doctoris S. Bonaventurae Legendae duae
de vita S. Francisci Seraphici editae a PP. Collegii S. Bonaventurae. Nova impressio [Ad
Claras Aquas 1923].

(11) "Nudus igitur ad Dominum pergam” (11 Cel., 12).

(12) "...in habitu heremitico modum penitentie est aggressus” (Chronica Fratris Jordani ed.
H. Boehmer [Paris 1908] n. 1). Por. | Cel., 21.

(13) "Praeco sum magni Regis" (I Cel., 16).
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(14) I Cel., 17.

(15) 11 Cel., 14.
(16) 11 Cel., 12.
(17) 1 Cel., 22.

(18) "Hoc est, inquit, quod volo, hoc est quod quaero, hoc totis medullis cordis facere
concupisco” (I Cel., 22). Por. S. Bon. Leg. maior, Ill, 1.

(19) "...statim baculo et pera et calciamentis depositis habitum mutavit... imitator ewangelice
paupertatis effectus et sedulus ewangelii predicator” (Chronica fratris Jordani, n. 2).

(20) 11 Cel., 15.
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(22) Ek. 9, 3.

(23) Mt. 16, 24.

(24) S. Bonav. Leg. maior, I11, 3.

(25) Por. P. Ubald d'Alencon, L'Ame Franciscaine [Paris-Couvin,? 1913] 32-36.
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Pisma sw. Franciszka z Assyza [Krakow 1912].

(27) Edward Porebowicz, Sw. Franciszek z Assyzu [Warszawa 1900] 54.
(28) S. Bonav. Legenda maior, 11, 9.

(29) "scripsit sibi et Fratribus suis simplicibus verbis formulam vitae, in qua, sancti Evangelii
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(30) 11 Cel., 209. - S. Bonav. Leg. maior, 1V, 11.
(31) Actus b. Francisci, c. 50, n. 1.

(32) Regula I, c. XXII. Opuscula, 56. — Wedlug Speculum miat Franciszek powiedziec:
"...imo ut sciant omnes fratres teneri ad observandam perfectionem sancti evangelii, volo
quod in principio et in fine regulae sit scriptum quod fratres teneantur sanctum evangelium
domini nostri Jesu-Christi firmiter observare™ (Speculum Perfectionis... ed. Paul Sabatier
[Paris 1898] c. 3).

(33) I Cel.,n. 7.
(34) "...caeteris institutis sanctum evangelium anteponens” (Il Cel., 216).

(35) Opuscula, 75.
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(36) Dr. P. Hilarin Felder O. M. Cap., Die Ideale des hl. Franziskus von Assisi [Paderborn
1924] 15-17.

(37) I Cel., 33.

(38) Kwestia, czy §w. Franciszek zamierzatl poczatkowo tworzy¢ wiasciwy zakon, byta
przedmiotem licznych badan i hipotez. Renan, Voigt, Miiller, Sabatier wystapili
ze zdaniem negatywnym, mianowicie K. Miiller zaznaczyl, ze Franciszkowi chodzito tylko
o0 stworzenie wolnego bractwa bez charakteru zakonnego (Die Anfinge des Minoritenordens
und der Bussbruderschaften [Freiburg 1883] 33 nn.). — P. Sabatier wysunat twierdzenie,
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gruntowne to dzieto w przektadzie wloskim, ktéry zdaniem samego autora nie ustgpuje, a
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swym referacie: Les Origines de I'Ordo de Poenitentia [Fribourg, Suisse, 1898]. Wedtug
Mandonneta pierwotnym projektem Franciszka bylo nie zalozenie zakonu na wzor
istniejacych juz w Kosciele, lecz zjednoczenie w wielkim bractwie — "dans une vaste
Fraternité" — wszystkich ludzi dobrej woli, ktorzy pragneli przyjaé Sciste praktykowanie
Ewangelii, jako reguly i formy zycia. Zatem idealem pierwotnym i elementem podstawowym
dzieta Franciszka jest Ordo de Poenitentia (p6zniej nazwany Il Zakonem), obejmujacy 1°
braci, zyjacych w celibacie, 2° — od 1212 r. — kobiety, zachowujgce czystosé, 3° okoto tego
czasu — osoby zamezne. Wskutek swej ewolucji wewnetrznej, jak rowniez pod wpltywem
Kurii Rzymskiej, bractwo rozdzielilo si¢ na trzy autonomiczne grupy: Braci Mniejszych
(1220-21), Klaryski (1219) i Tercjarzy (1221). — Por. rowniez Felice Tocco, Studii
Francescani [Napoli 1909] 164-190. — Teorig Mandonneta ostatnio zajat si¢ P. Anastase Van
den Wyngaert, O. F. M., Examen des théories du R. P. Mandonnet sur ['Ordo de
Poenitentia, w Franciscana (kontynuacja Neerlandia franciscana, Iseghem) t. V [1922] 229-
2481 t. VI [1923] 5-16. Por. recenzje tej pracy w Revue d'Histoire Franciscaine, I, N. 1 [Paris
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idei zupeie stusznej, mianowicie, ze dzieto $w. Franciszka — jego Zakon — nie miescit si¢ w
ramach tradycyjnych jakiegokolwiek z zakonow istniejacych, ze Franciszek, budujac Zakon
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klasztorna, lecz, zeby objat wszystkie klasy 1 warstwy spoteczne (Felder, Die Ideale des hl.
Franziskus von Assisi, 15, przyp. 1). Pragnac nie§¢ Ewangelie wszystkim, tworzyt Zakon
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(39) Felder, Die Ideale d. hl. Franziskus, 19.
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(58) Speculum Perfectionis, c. 72.
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(62) 11 Cel., 10.

(63) Dante, Raj, XI, 107.

42
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(76) "Le haut moyen age n'a guere représenté que le Christ triomphant, le XIII-e siécle a
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(163) I Cel., 72.
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(175) "Ita bene et diserte proposuit, ut multis literatis, qui aderant, fieret admiracioni non
modice sermo hominis ydiote. Nec tamen ipse modum predicantis tenuit, sed quasi
concionantis..." (Thomae, Archidiaconi Spalatensis Historia Pontificum Salonitanorum et
Spalatinorum ed. Heinemann, Monum. Germ. Hist., Script., XXIX [Hannoverae 1892] 580).

(176) "Die sinnliche, anschauliche Auffassung der Religion und des Lebens, verbunden mit
einer tiefinnerlichen Glaubensiiberzeugung und- begeisterung hat eben diesseits und jenseits
der Alpen die Bettelmonche zu wahren Freunden des Volkes gemacht, durch ihre Predigt auf

Humanitét und Kunst gewirkt" (Henry Thode, Franz von Assisi und die Anfinge der Kunst
der Renaissance in Italien [Berlin® 1904] 430).

(177) Beautreton, przytaczajac stowa $w. Cypriana: Evangelium Christi unde martyres fiunt
(Epist. 38, Hartel, 580/581), trafnie zauwaza: "Le martyre n'est autre chose que 1'Evangile
accompli parfaitement” (S. Frangois d'Assise, 201).

(178) Por. I Cel., 55 i 56.
(179) Dante, Raj, XI, 100-102.

(180) I Cel., 57. Chronica fr. Jordani, nn. 9, 10, 11. — Por. P. Girolamo Golubovich, O.
F. M., Biblioteca Bio-bibliografica della Terra Santa e dell'Oriente francescano, | (1215-
1300) [Quaracchi-Firenze 1906] 86-91 i passim.

(181) Regula I, c. XVI, Opuscula, 43-46.

(182) P. Vittorino Facchinetti, O. F. M., San Francesco d'Assisi nella storia, nella
legenda, nell'arte [Milano 1921], 235.

(183) Chronica fr. Jordani, nn. 3-8. W kwestii daty por. Beaufreton, S. Francgois d'Assise,
193, przyp. 1.

(184) Chronica fr. Jordani, nn. 17-19.

(185) "...elegit non sibi vivere soli, sed ei qui pro omnibus mortuus est, sciens se ad hoc
missum ut Deo animas lucraretur...” (I Cel., 35).

(186) "...beneplaciti scilicet esse divini, quod Christi praeco ad praedicandum exiret" (S. Bon.
Leg. maior, XII, 1-2). — Por. Actus b. Francisci, c. 16.

(187) I Cel., 91.

(188) I Cel., 93. S. Bon. Leg. maior, XIlII, 2.

(189) I Cel., 91. Por. S. Bon. Leg. maior, XIII, 1.

(190) 11 Cel., 164.

(291) "prius intus calescere, quam foris frigida verba proferre” (Il Cel., 163).
(192) "...de toto corpore fecerat linguam” (I Cel., 97).

(193) I Cel., 98.
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(194) 1l Cel., 172. — "...sitiebat cum Christo crucifixo multitudinem salvandorum™ (S. Bon.
Leg. maior, XIV, 1).

(195) 11 Cel., 155.

(196) Felder, Storia degli studi, 15. Por. str. 16 i 20. Por. Felder, Die Ideale des hl.
Franziskus, 297 nn.

(197) "...novus evangelista, quasi unus ex paradisi fluminibus... Facta est... per eum... sancta
novitas" (I Cel., 89).

(198) Fragment listu Jakuba de Vitry, datowanego 1216 r., w Speculum Perfectionis, str. 296-
301.

(199) Por. | Cel., 89.
(200) Cel., Tractatus de miraculis b. Francisci, 1.

(201) "Novus ordo, nova vita Mundo surgit inaudita; Restauravit lex sancita Statum
evangelicum” (Sequentia Fratris Thomae a Celano de Beato Francisco, Cel., str. 446).

(202) 1l Cel., 17. — Podobng wizje¢ znajdujemy w zywocie $§w. Dominika, napisanym przez
Konstantyna d'Orvieto (1242-1246), a wigc w zrodle nieco wezesniejszym od II Legendy
Celana. Wedlug d'Orvieto Honoriusz III mial pozna¢ w Dominiku cztowieka, ktorego widziat
we $nie, jak podtrzymywat walgca si¢ bazylike (Beaufreton, S. Francois d'Assise, 159,

przyp. 1).
(203) "Omnium ecclesiarum urbis et orbis mater et caput™ — napis na bazylice Lateranenskie;.

(204) O stosunku Franciszka do nauki patrz: Felder, Storia degli studi, 5-104; tenze, Die
Ideale des hl. Franziskus, 356-388; trzezwy poglad w sumiennej pracy podaje P. Léonard
de Carvalho e Castro, O. M., Saint Bonaventure le Docteur Franciscain. L'idéal de
Saint Frangois et I'Oeuvre de Saint Bonaventure a ['égard de la Science [Paris 1923] 15-36.

(205) 11 Cel., 163.
(206) Testam., Opuscula, 78-79.
(207) Chronica fratris Jordani, n. 12.

(208) Por. Dr. Heinrich v. Eicken, Geschichte und System der Mittelalterlichen
Weltanschauung [Stuttgart und Berlin* 1923] 589 nn.

(209) Por. Beaufreton, S. Francois d'Assise, 38.
(210) 11 Cel., 105.
(211) Salutatio Virtutum, Opuscula, 20. — 11 Cel., 189.

(212) "Haec est [simplicitas], quae graecas glorias non optimas arbitrans, plus eligit facere
quam discere, vel docere™ (I1 Cel., 189).

(213) "Custodiamus nos a sapientia huius mundi..." (Regula I, c. XVII. Opuscula, 47).
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(214) Admon. VII: Ut bona operatio sequatur scientiam. Opuscula, 10.
(215) Por. P. Léonard de Carvalho e Castro, dz. c., 23.

(216) 11 Cel., 195. — "Tantum homo habet de scientia quantum operatur, et tantum est
religiosus bonus orator quantum ipse operatur, nam actor ex fructu cognoscitur" (Speculum
Perfectionis, c. 4).

(217) 11 Cel., 194.

(218) "In libris testimonium Dei quaerere non pretium, aedificationem non pulchritudinem
edocebat. Paucos tamen haberi volebat, eosdemque ad fratrum egentium necessitatem paratos.
Unde cum quidam minister libros ambitiosos multumque valentes eius licentia retinendos
expeteret, audivit ab ipso: Librum Evangelii quod promisi pro tuis libris perdere nolo. Tu
quidem quod volueris facies; mea non fiet licentia laqueus™ (1l Cel., 62). — Por. Speculum
Perfectionis, c. 31 5.

(219) 11 Cel., 195.

(220) Regula 1, c. VII, Opuscula, 33. — Por. | Kor. 7, 20. 24.

(221) 1l Cel., 195. — Speculum Perfectionis, c. 4.

(222) "Et non curent nescientes litteras litteras discere..." (Regula I, c. X. Opuscula, 72).
(223) Felder, Storia degli studi, 69. P. Léonard de Carvalho e Castro,dz.c., 23.
(224) Felder, Storia degli studi, 77-79.

(225) S. Bon. Leg. maior, XI, 1.

(226) 11 Cel., 189.

(227) Tym si¢ glownie roznili Bracia Mniejsi od Zakonu Kaznodziejskiego, w ktorym od razu
wystepuje mocno podkreslony element studiow. Od pierwszych chwil swego istnienia zakon
sw. Dominika mial odpowiedzie¢ palacej potrzebie Kosciota: dostarczy¢ magistrow 1
doktorow dla ksztalcenia kleru, poswigci¢ si¢ studiom i nauczaniu. W owczesnym jezyku
koscielnym doctor i praedicator sg synonimami, zatem Ordo Praedicatorum znaczy to samo,
co Ordo Doctorum. —Por. P. Mandonnet, art. c., Revue d'hist. ecclés., XV, 34-35.

(228) "Pour acquérir ces connaissances, il ne fallait qu'une simple lecture attentive, faite en
particulier. L'étude des Freres serait donc réduite a cette lecture, et leurs bibliotheques a
quelques exemplaires de la Bible et quelques commentaires des Peres. La prédication
n'exigeait pas davantage et la pauvret¢ ne le permettait pas non plus" (P. Léonard de
Carvalho e Castro,dz. c., 27).

(229) Karsawin, Oczerki religioznoj zizni, 372.
(230) P. Léonard de Carvalho e Castro, dz.c., 35.
(231) 11 Cel., 191.
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(232) Hipotezy o wewnetrznym rozdzwicku miedzy Franciszkiem a Kosciotem wystawiali
Renan, von Hase, Thode, Sabatier, a za nimi wielu innych. Franciszek, zauwaza
Karsawin, podkreslajacy uprzednio pierwiastek tradycyjny w jego ideologii, wystepuje
jako "ukryty protestant, ktory swa pokora oszukal samego siebie, Kosciot i uczonych, i,
gdyby nie przenikliwo$§¢ nowej szkoly, to nie odkryto by w nim ducha antykos$cielnego"
(Oczerki religioznoj Zzizni, 557). — Oceng tych hipotez zajeli si¢ sumiennie rowniez
protestanccy uczeni, przede wszystkim Walter Goetz, Die urspriinglichen Ideale des hl.
Franziskus von Assisi w Historische Vierteljahrsschrift, VI [1903] 19-50, i Heinrich
Tilemann, Studien zur Individualitit des Franziskus von Assisi [Leipzig 1914] 141-167,
202-210. Wywody ich dobrze streszcza Felder, Die Ideale des hl. Franziskus, 72, przyp. 1.

(233) Por. Balthasar, Geschichte des Armutsstreites im Franziskanerorden, str. V11 i 26.

(234) Duch ulegtosci wzgledem Kosciota stanowi wedlug U. d'Alencon jeden z elementéw
materialnych ideatu franciszkanskiego (L'Ame franciscaine, 47-59).

(235) Por. Beaufreton, S. Francois d'Assise, 79.

(236) F. X. von Funk, Lehrbuch der Kirchengeschichte [Paderborn’ 1921] 518.
(237) 11 Cel., 201.

(238) Por. Epistola 11, Opuscula, 99 nn.

(239) "Et vae illis qui ipsos [clericos] despiciunt; licet enim sint peccatores, tamen nullus
debet eos iudicare, quia ipse solus Dominus reservat sibi ipsos ad iudicandum. Nam quantum
maior est omnibus administratio eorum, quam habent de sanctissimo corpore et sanguine
Domini... tantum plus peccatum habent qui peccant in ipsis, quam in omnibus aliis hominibus
istius mundi" (Adm. XXVI, Opuscula, 18). — Por. Testam., Opuscula, 78.

(240) "...In honore Domini honora ministrum; sibi malus esse potest, mihi bonus est"
(Anecdotes historiques, légendes et apologues tirés du recueil inédit d'Etienne de Bourbon...
ed. Lecoy de la Marche [Paris 1877] n. 316, str. 264 i n. 347, str. 304, — cyt. przez
Beaufreton, S. Francois d'Assise, 90, przyp. 1).

(241) "In adiutorium clericorum missi sumus ad animarum salutem, ut quod in illis minus
invenitur suppleatur a nobis... Scitote, inquit, fratres, animarum fructum Deo gratissimum
esse, meliusque illum consequi posse pace, quam discordia clericorum. Quod si ipsi salutem
impediunt populorum, Dei est ultio et ipse retribuet eis in tempore. Ideo estote subiecti
praelatis... Si filii pacis fueritis, clerum et populum Deo lucrabimini, quod acceptabilius
iudicat Dominus, quam populum solum, clero scandalizato, lucrari™ (Il Cel., 146). — Por.
Speculum Perfectionis, c. 54.

(242) | Cel., 62.

(243) Regula I, Opuscula, 24.

(244) 11 Cel., 24.

(245) Regula 1, c. XIX, Opuscula, 49.
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(246) Regula 11, c. IX, Opuscula, 71.
(247) Por. Felder, Die Ideale des hl. Franziskus, 68-72.
(248) Testam., Opuscula, 78.

(249) Tamze, 81. — Katolicko$§¢ uczu¢ Franciszka pigknie wyraza rymowana antyfona,
rozpoczynajaca nieszpory na uroczysto$¢ Swietego, 4 pazdziernika: "Franciscus vir
Catholicus, et totus Apostolicus, Ecclesiae teneri fidem Romanae docuit, Presbyterosque
monuit prae cunctis revereri” (Breviarium Romano-Seraphicum).

(250) Karsawin, Oczerki religioznoj zizni, 325.
(251) Karsawin, Oczerki religioznoj zizni, 392.
(252) Le Monnier, Histoire de S. Francois d'Assise, |I’, 251.
(253) Karsawin, Oczerki religioznoj zizni, 323.

(254) Por. H. v. Eicken, Geschichte und System der Mittelalterlichen Weltanschauung®,
611-640. — O znajomosci przyrody w sredniowieczu patrz ksigzk¢ Ch.-V. Langlois, La
connaissance de la nature et du monde au Moyen Age d'aprés qaelques écrits frangais a
l'usage des laics [Paris 1911].

(255) Por. P. Pourrat, La spiritualité chrétienne, 113, 160 nn.

(256) Emile Male, L'Art religieux du Xlll-e siécle en France. Etude sur l'iconographie du
moyen dge et sur ses sources d'inspiration [Paris> 1923] 29 nn.

(257) Por. L. Karsawin, Simwolizm myszlenija i idieja miroporjadka w sredniie wieka
(XI-XII wieka). Naucznyj Istoriczeskij Zurnaf, N. 2 [1914] 10-28; tenze, Osnowy
sredniewiekowoj religioznosti, 46-47.

(258) Male, L'Art religieux du Xlll-e siécle en France®, 19.
(259) Tamze, 62.

(260) Por. Beaufreton, S. Francois d'Assise, 63 nn.
(261) 11 Cel., 165.

(262) I Cel., 3.

(263) 1 Cel., 81. — "Consideratione quoque primae originis omnium abundantiori pietate
repletus, creaturas quantumlibet parvas fratris vel sororis appellabat nominibus, pro eo quod
sciebat, eas unum secum habere principium” (S. Bon. Leg. maior, VIII, 6).

(264) "Affluebat spiritu charitatis, pietatis viscera gestans, non solum erga homines
necessitatem patientes, verum etiam erga muta brutaque animalia, reptilia, volatilia et caeteras
sensibiles et insensibiles creaturas” (I Cel., 77).

(265) 1 Cel., 76.
(266) 11 Cel., 165.
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(267) 1 Cel., 60.
(268) 1 Cel., 60.

(269) Legenda de passione sancti Verecundi militis et martiris, cyt. u Feldera, Die Ideale
des hl. Franziskus, 426, przyp. 1. — Z opowiesci tej, jak rowniez z faktu gloszenia pokuty
mieszkancom Greccio, nawiedzonym plaga wilkow i gradu (por. Il Cel., 35-36), wyrosta
popularna legenda o nawroconym wilku z Gubbio (Actus b. Francisci, c. 23; Kwiatki, r. 21).

(270) 11 Cel., 166.
(271) 11 Cel., 80. Por. 11 Cel., 165.
(272) 11 Cel., 165.

(273) "...praecipue in quibus filii Dei posset aliqua similitudo allegorica reperiri,
amplexabatur carius et videbat libentius” (I Cel., 77).

(274) Laudes creaturarum (Canticum fratris Solis) — tekst: Sabatier, Speculum
Perfectionis, c. 120, str. 234-235, 284-289; P. Leone Bracaloni O. F. M., Il Cantico di
Frate Sole composto da S. Francesco in S. Damiano d'Assisi [Todi 1925] 33-34.

(275) 1l Cel., 165. Por. Spec. Perf., c. 116.
(276) Cant. fr. Solis. — Por. Spec. Perf., c. 118.

(277) 1l Cel., 165. I Cel., 80 i 81. — "Statim ad illius floris pulchritudinem considerationis
oculum deflectebat, qui, lucidus in vernali tempore de radice lesse progrediens, ad odorem
suum suscitavit innumera millia mortuorum” (1 Cel., 81).

(278) | Cel., 77, 78, 79. — "Nam frequenter agniculos liberat et oves a nece, propter naturae
simplicioris gratiam" (Cel., Legenda ad usum chori, n. 7).

(279) Il Cel., 111.

(280) Speculum Perfectionis, c. 113 i 114. 11 Cel., 200.

(281) Por. P. Pourrat, La spiritualité chrétienne, 11>, 259-260.

(282) 1 Cel., 58. — W kwestii daty por. Beaufreton, S. Francois d'4ssise, 712, przyp. 1.

(283) 1 Cel., 81. — "Laudans laudare monuit, laus illi semper adfuit, laus, inquam, Salvatoris:
invitat aves, bestias et creaturas alias ad laudem Conditoris” (Antiph. ad Laudes na
uroczystos¢ §w. Franciszka, Breviarium Romano-Seraphicum).

(284) Speculum Perfectionis, c. 100.

(285) 11 Cel., nn. 166-171. Patrz Tractatus de miraculis, nn. 20-32.
(286) I Cel., 61.

(287) | Cel., 59.

(288) Tractatus de miraculis, 31.

53




(289) "Silvestres bestiae laesae ab aliis ad ipsum confugiunt, experiuntur in eo pietatis
amorem et inveniunt apud eum in tribulatione solatium™ (Legenda ad usum chori, n. 7).

(290) "Alaudae, aves amicae meridianae lucis et crepusculorum tenebras horrescentes, eo sero
quo sanctus Franciscus de mundo transivit ad Christum, cum iam esset noctis secuturae
crepusculum, venerunt super tectum domus, et diu cum magno rotantes strepitu, an gaudium
an tristitiam suo modo cantando monstraverint, ignoramus” (Tractatus de miraculis, 32).

(291) "Dico vobis, fratres, vidi mirabilia hodie. Credo ad innocentiam primam redierat, cui,
cum volebat, mansuebantur immitia” (Il Cel., 166). — "Quia enim ad tantam pervenerat
puritatem, ut caro spiritui et spiritus Deo harmonia mirabili concordarent, divina ordinatione
fiebat, ut creatura Factori suo deserviens voluntati et imperio eius mirabiliter subiaceret” (S.
Bon. Leg. maior, V, 6).

(a) Por. 1) Sw. Franciszek z Asyzu, a) List do wiernych (Epistola ad fideles). b) Canticum
fratris Solis vel Laudes creaturarum. Piesr stoneczna albo pochwata stworzen. ¢) De vera et
perfecta laetitia. O prawdziwej i doskonafej radosci. d) Laudes (Pochwaty). ) Salutatio
Beatae Virginis. Pozdrowienie do Blogostawionej Dziewicy.

2) F. J. Holzwarth, Historia powszechna. Czasy Wojen KrzyZowych. Sw. Dominik i $w.

Franciszek z Asyzu.

3) Ks. Zygmunt Golian, O szczesciu zycia i dziatania dla Boga. Kazanie na uroczystosé¢ sw.
Franciszka Serafickiego.

4) P. Vitus a Bussum OFMCap., De spiritualitate franciscana. Aliqua capita fundamentalia.

5) Ks. Piotr Skarga SI, Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzien przez caly
rok.

6) Sw. Bonawentura, a) Zywot Pana naszego Jezusa Chrystusa w poboznych rozmyslaniach
zawarty (Meditationes Vitae Christi). b) Declaratio terminorum theologicorum. c)

Breviloquium.
7) P. Parthenius Minges OFM, a) Compendium theologiae dogmaticae generalis. b)

Compendium theologiae dogmaticae specialis. ¢) Ecclesia est infallibilis. d) De religione
judaica postchristiana. e) Falsa systemata de relatione inter fidem et rationem. Modernismus.

8) Sw. Piotr z Alkantary, a) Pokdj duszy. b) O Sgdzie Ostatecznym. ¢) O karach piekielnych.

9) Bp Wiadystaw Krynicki, Dzieje KoSciota powszechnego.

(Przyp. red. Ultra montes).
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