KS. WEADYSEAW MICHAL DEBICKI

WIELKIE
BANKRUCTWO UMYSLOWE

Rzecz o0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie
naukowo-filozoficznym

Z dodaniem studium:
Koniec wieku XI1X® pod wzgledem umyslowym

Charakterystyka znamion szczegolnych

KRAKOW 2019

www.ultramontes.pl




TRESC
Str.

Rozdzial 1. Poglady na warto$¢ wiedzy ludzkiej: optymistyczne, umiarkowane i
PESYMISLYCZNE (SCEPLYCZINE) .oovviiiieiiiieiieeetieesiee st tee sttt anes 5

Rozdzial II. Kwintesencja skrajnego sceptycyzmu. lluzjonizm absolutny.

10 11053774 1 1 RSO STSP 14
Rozdziat III. Kartezjusz, poczatkodawca nowoczesnego sceptycyzmu. Blazej
Pascal. Piotr Bayle. Hieronim Hirnheim. Agryppa von Nettesheim ................. 18
Rozdzial IV. Jerzy Berkeley ..., 22
Rozdziat V. Dawid Hume. Jan d'Alembert. Emanuel Kant ............cccccoevenen, 28

Rozdziat VI. Aenesidemus-Schulze. Jerzy Krzysztof Lichtenberg. Jan Bogumit
Fichte. Schelling. Hegel. Schopenhauer ..........cccooveiie i 35

Rozdziat VII. Panowanie materializmu. Jego przeobrazenia w sceptycyzm.
Moleschott. John Stuart Mill. Hipolit Adolf Taine. Tomasz Henryk Huxley.
Herman Helmholtz. AdOIf FICK ........coovii i 42

Rozdziat VIII. Powrdt do filozofii Kanta. Odrodzenie skrajnego idealizmu.
Fryderyk Albert Lange. Antoni v. Leclair. Jan Rehmke. Wilhelm Goering.
Maksymilian Drossbach. Przyrodnicy i matematycy-idealisci: Czermak, Leyden,
Briicke, Rokitansky, Gauss, Riemann, Fryderyk Zollner. Skrajny idealizm w
dzisiejszej Francji. Jerzy Lyon. H. Barnout. K. Flammarion. Amiel.
Ackermannowa. Pawet Gibier. Sceptycyzm buddyjski. Ignoramus, ignorabimus

I dubitemus Du Bois Reymond'a. G. Milhaud ............ccccoooiiiiiiiii e, 54
Rozdziat IX. Skrajny sceptycyzm jako objaw patologiczny. Zasadnicze
argumenty  przeciw  sceptycyzmowi. Niekonsekwencje i  bankructwo
wolnomyslicielstwa. L. Bourdeau. Idealy moralne i postulaty sceptycyzmu:
ALAraKS]a, APALIA ...eivveieeeie e 61

Rozdzial X. Walka Kosciota Katolickiego z racjonalizmem. Draper.
Wolnomyslicielstwo jako calopalenie rozumu (sacrifizio dell'intelletto).
Lekcewazenie wiedzy w obozie liberalnym. Sceptycyzm, pesymizm i
mizantropia Aleksandra Humboldta. Zakonczenie .............ccccoovviiiciincninnnne, 71

2




Koniec wieku X1X-go pod wzgledem umyslowym

Charakterystyka znamion szczegolnych

TRESC

Rozdzial 1. Wspdlczesna anarchia umystowa 1 moralna. Obecny stan
pozytywizmu. Dekadentyzm i nihilizm w literaturze i filozofii. Ernest Renan .. 78

Rozdziat 1l. Powr6t doktryn marzycielskich 1 zabobonnych, jako reakcja
przeciw materializmowi 1 nihilizmowi w nauce 1 zyciu. Poczatki spirytyzmu w
Ameryce. Unitarianie. Spirytyzm w Europie. Hipolit Denisard Rivail (Allan
[ 10 (=T o) SR 89

Rozdziat I11. Stosunek uczonych do spirytyzmu. Fryderyk Zollner. Herman
Ulrici. Wilhelm Wundt. Alfred Russel Wallace. William Crookes. Pawet Gibier.
Karol Kiesewetter. Vitoux. Dr Azam z BOrdeauX .......cccovvveeeeeeeeeeeeeieiieeeeeeinnne 95

Rozdziat V. Paryski kongres spirytystow w r. 1889. Sekty. Olcott. Helena
Blawacka. Krytyka SpIirytyZmu .........cccoooiiiiiiiiiiiee e 104

Rozdziat V. Reakcja na korzy$¢ religii i idealizmu w zyciu. H. Thamin. G. de
Molinari. Wspotczesna szkota prawa karnego we Wtoszech. R. Garofalo. Dzieto
Anatola Leroy-Beaulieu pt. "Papiestwo, socjalizm i demokracja". Ksigzka pt.
"Rembrandt jako wychowawca". Ascendenci. Symbolisci. Karol Letourneau.
Laboratoria psychologiczne. Zgon H. A. Taine'a. Zakonczenie ..................... 124




WIELKIE
BANKRUCTWO UMYSLOWE

Rzecz 0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie
naukowo-filozoficznym

Ks. WELADYSEAW MICHAL DEBICKI

"Przez rozmys$lanie wtracony zosta-
tem jakby w otchtan wiru morskiego.
Miotam si¢ w tym wirze, ani dla nog
nie znajdujgc oparcia, ani na wierzch
nie mogac wyptynac".

Kartezjusz.

"Strawiwszy lata na rozmyS$laniu 1 pra-
cy naukowej, ujrzatem w konicu nico$¢
wiedzy ludzkiej".

D'Alembert.




Wielkie bankructwo umysltowe
(Rzecz o0 nowoczesnym skrajnym sceptycyzmie)

Ks. WLADYSEAW MICHALE DEBICKI

Poglady na warto$¢ wiedzy ludzkiej: optymistyczne,
umiarkowane i pesymistyczne (sceptyczne).

Poglady na wartos¢ wiedzy 1 w ogole na doniostos¢ zdobyczy,
dokonanych przez umyst ludzki od zaczatkow badania 1 rozmyslan az do dni
naszych, podzieli¢ mozna na trzy rodzaje: na poglady optymistyczne,
umiarkowane 1 pesymistyczne. Jedni spomiedzy ludzi wyksztalconych, ci
zwlaszcza, ktorzy sami nie uprawiajg zadnego dziatu nauki 1 korzystaja jedynie
z owocOw badan cudzych, sg po wigkszej czeSci pelni uwielbienia dla
rezultatow, osiggnietych dotychczas przez wielowiekowg prace uczonych 1
filozofow. Sag to entuzjasci wiedzy. Stawni badacze 1 mysliciele stali si¢ dla
nich czym$§ w rodzaju mitologicznych pétbogdw, ktorym oddajg czes¢ niemal
batwochwalczg. Widok wielkich ksiggozbioréw, wspaniatych pracowni,
obserwatoriow, muzedéw itp. przejmuje ich uczuciami podziwu i1 zachwytu,
ktore mato si¢ roznig od wrazen, jakich doznawal np. Grek starozytny,
wstepujacy w progi Swiatyni Zeusa albo Pallady. Rozum, méwia, oni, jest sitg
najcelniejsza 1 najpotezniejsza w liczbie czynnikdw natury. Rozum
astronomow przenikngt w niezmierzone przestwory wszech§wiata 1 zbadat
mechanizm zjawisk niebieskich, o ktéorym przez dlugi szereg stuleci
najfatlszywsze panowaly pojecia. Geologowie zajrzeli w glebiny skorupy
ziemskiej, oznaczyli okresy jej formacji, odkryli mnostwo szczegotow,
dajacych nam pozna¢ przeddziejowa epoke naszej planety i pierwsze jej twory.
Fizyka ujarzmita sity przyrody, wykryla wielkie prawo ich zachowania czyli
niezniszczalnosci, a zarazem dowiodta, ze wszystkie one sg jednorodnymi co
do istoty 1 tylko w objawach réznymi odmianami ruchu. Chemia roztozyta
materi¢ na kilkadziesigt sktadowych jej pierwiastkow, ktora to liczba, w miare




do$wiadczen, zmniejsza¢ si¢ bedzie z pewnoscig. Geografia, zoologia, botanika
1 mineralogia zapoznaty nas z powierzchnig catego niemal globu ziemskiego 1 ze
wszystkimi prawie jego tworami, tak obdarzonymi zyciem, jak i martwymi.
Biologia rozwigzata zagadke zycia, odkryla bowiem pierwszy jego element —
komoérke organiczng i gtdéwny warunek — przemiang materii. Rdznica migdzy
Swiatem ustrojowym 1 nieorganicznym zaciera si¢ coraz wigcej przy swietle
doswiadczen chemikéw 1 biologow, a z czasem znikng¢ musi. Dzieki badaniom
historycznym znane sa nam drogi, ktorymi kroczyta ludzko$¢ od stanu
barbarzynstwa az do obecnego rozkwitu cywilizacji; dzi§ juz rozumiemy
przyczyny wszystkich wazniejszych wydarzen przeszto$ci. Mitologia opowiada
nam dziecinne proby ludow pierwotnych w celu rozwigzania zagadki Swiata i
zycia, tudziez zjednania sobie 1 wyzyskania zywiotow przyrody za pomocag
obrzedow 1 ofiar. Etnografia ujeta w system pochodzenie 1 pokrewienstwo
narodow, w czym wielkie uslugi okazata jej archeologia 1 jezykoznawstwo
poréwnawcze. To ostatnie, badajac przemiany wyrazoéw 1 ich znaczenia, oraz
srodki objawiania mys$li w ogoéle, rzucilo zarazem wiele $wiatta na poczatki
rozumu i rozwoj poje¢ ludzkich. Socjologia, statystyka i ekonomia polityczna,
stosujagc  do zjawisk zbiorowego zycia ludzkiego metod¢ przyrodnicza,
wykazaly, ze spoteczenstwa sa organizmami, ktére si¢ rodza, wzrastaja,
dojrzewaja, starzeja si¢ i zamieraja, oraz, ze prawa, rzadzace tymi organizmami,
wyptywaja z ogdlnego prawodawstwa natury. Tym sposobem umiejgtnosci te
ustality, na gruncie faktow pozytywnych, najtrzezwiejsze zasady dobrobytu i
szczesScia narodow. Najmtodsza wreszcie z nauk, psychologia doswiadczalna,
traktowana rowniez jako jeden z odtaméw przyrodoznawstwa, wyswietla tajniki
ducha ludzkiego i prawa jego rozwoju. Potrzebaz moéwi¢ o znakomitym
rozkwicie nauk matematycznych, o tryumfach medycyny, o $wietnych
zastosowaniach naukowych w praktyce zycia, o tysigcach genialnych odkry¢ 1
wynalazkow? Rozum, uzbrojony or¢zem wiedzy, czyni wylom po wytomie w
twierdzach tajemnic $wiata, czego owocem jest ten coraz jasniejszy i
trzezwiejszy poglad na rzeczy, bedacy udziatem i chlubg o§wieconych umystow.
Nauka dostarcza odpowiedzi krytycznych na wszystkie najzywotniejsze
zagadnienia zycia, a samo to zycie pod wplywem nauki uszlachetnia si¢ i coraz
wiekszej nabiera warto$ci. Im wiecej ludzko§¢ gromadzi materiatu naukowego,
im glebiej rozmysla, tym pewniejszym staje si¢ jej poznanie rzeczywistosci, tym
bogatsza skarbnica prawdy. Taka jest zwykle mowa optymistow 1 entuzjastow
wiedzy, pozostajagcych na tym etapie umyslowego rozwoju, ktory przez
filozofow zwany bywa niekiedy rationalismus vulgaris.




Wielu natomiast rzeczywistych pracownikow  nauki  znacznie
skromniejsze ma pojecie o wiedzy. Nie odmawiajac jej zgota wszelkiej wartosci
realnej, wyznajg ci pracownicy, ze wiedza jest czym$§ niezmiernie matym,
stabym 1 wzglednym wobec ogromu tajemnic 1 zagadek bytu. Przypominaja oni
przede wszystkim te prawde elementarng, a tak czg¢sto zapominang, ze ziemia,
na ktérej zy¢ nam wypadlo, jest tylko ziarnkiem piasku w oceanie
wszech$wiata, ze my, ludzie, jesteSmy pylkami lub raczej mikrobami,
przyczepionymi do tego ziarnka, ze wigc zakres naszego poznania musi by¢
proporcjonalnym do zajmowanego przez nas stanowiska.

Wzrok astronomow, przy pomocy najsilniejszych nawet teleskopow,
obejmuje przestrzen az do Smieszno$ci matg w poréwnaniu z nieskonczonoscia
przestworow niebieskich. "Nasze rozumowania o wszechswiecie — pisze Kamil
Flammarion (1) — warte sg z pewnoscig tylez, co rozmowy dwoch mréwek o
historii Francji". Najgtebsze nawet kopalnie 1 studnie artezyjskie w stosunku do
srednicy samej tylko ziemi sg, zdaniem geologa Noggerath'a, jakby cigciami
komara. "Nic albo prawie nic nie wiemy o wewngtrznej budowie i wtasno$ciach
cial tak organicznych, jak i nieorganicznych", — powiada Balfour Stewart (2).
"Przemiana ciepta i sity chemicznej — méwi Bain (3) — wytwarzanie jednego
przez drugie wedlug woli dokonywa si¢ w warunkach, ktore na ogdt mozna z
niejakg Scistoscig oznaczy¢, lubo szczegolow tej przemiany wecale nie
rozumiemy". "Fizjologia, — pisze jeden z lekarzy niemieckich (4) — nie daje nam
odpowiedzi na tysigczne pytania i ucieka si¢ do hipotez, ktdre sg nieraz jeszcze
dziwolezniejsze (noch haarstriubender sind), niz hipotezy starej metafizyki".
Zdaniem tak kompetentnego sedziego, jak Klaudiusz Bernard, fizjologia
dzisiejsza znajduje si¢ jeszcze na tym stopniu rozwoju, na jakim byta alchemia
przed powstaniem chemii (5). "Zaréwno fizyka jak i chemia, — sg stowa Haeckla
(6) — te nauki $ciste, te mechaniczne podstawy wszystkich innych nauk, opieraja
si¢ na samych nie dowiedzionych hipotezach. Chemia stoi na stabszych jeszcze
nogach niz fizyka 1 jest mniej jeszcze uzasadniong niz ona. Caty gmach chemii
teoretycznej jest prawdziwym zamkiem powietrznym, wzniesionym z samych
hipotez". "Nie trzeba si¢ oddawac iluzji, — mowi inny przyrodnik (7) — jakoby
zasady naszej mechaniki fizycznej zawieraty w sobie objasnienie jakiekolwiek
najprostszych zjawisk przyrody; wszystkie one sg tylko opisami albo raczej
doktadnymi definicjami okolicznosci, $rod ktorych widzimy zjawiska,
ukazujace si¢ w sposob dla nas niezrozumiaty".




Jak zawilym i1 niedostepnym jest badanie ducha ludzkiego, dowodzi
nastepujgce zdanie Aleksandra Baina (8): Gdyby kamienie mowity, mniej byloby
to dziwnym, niz fakt, Zze trzyfuntowa mniej wigcej bryla materii, zwana
mozgiem, moze by¢ siedliskiem wiedzy, pamieci, pragnien, uczué, mysli,
talentu, geniuszu i w ogoéle zjawisk duchowych.

Co do medycyny, ktéra wszystkie inne dziaty przyrodoznawstwa
przewyzsza niewatpliwie zarOwno liczba pracownikéw, jak i ogromem swej
literatury, oto jak na jej doniosto$¢ zapatruje si¢ jeden z lekarzy, dr Steudel (9):
"Sadzac — méwi on — z obfitosci przyrzadéw zdrowiodawczych, z rozmaitosci
srodkow 1 szybkosci, z jaka ciggle wzrasta ich liczba, mozna by przypuszczac,
ze 1 postepowanie lekarskie przy tozu chorego zyskato pewniejsza podstawe, ze
wiedza lekarska stata si¢ bogatszg przez owe nabytki, ze wigc 1 rodzaj ludzki
mniej winien obawiac si¢ dzisiaj przeroznych chorob. Posiadamy bowiem $rodki
prawie ze wszystkich krolestw przyrody, odznaczajace si¢ jakakolwiek
szczegolng wilasnoscig lecznicza 1 potaczone z sobg w sposdb najrozmaitszy, a
nadto z kazde; oddzielnej materii nauczyliSmy si¢ wycigga¢ czg$¢
najskuteczniejsza dla przygotowania rzekomo leczniczego pierwiastka w
zgeszezeniu 1 najczystszej postaci. Tymczasem, niestety, obfito$¢ Srodkow
postuzyta tylko do powickszania niepewnosci i samowoli w praktyce lekarskiej,
gdzie powstal taki zamet, iz kazdy moze postepowac, jak mu si¢ podoba". Dr
med. Pawel Niemeyer, radca sanitarny w Berlinie, wydal 1 opatrzyt
komentarzami rozprawe tegoz d-ra Steudla pod jaskrawym tytutem: "Nihilizm,
jedyna prawda w medycynie" (10), gdzie migdzy wielu innymi sceptycznymi
wyznaniami czytamy pod koniec, iz lekarz, ktéryby sumiennie informowat
publicznos¢ o istocie swej wiedzy 1 sztuki, podobien bytby do cztowieka, ktory,
siedzac na gatezi, jednoczesnie pituje pod sobg te gataz.

"Cé6z my ostatecznie wiemy z historii? — pyta Ludwik Bourdeau (11). —
Bardzo mato albo prawie nic (bien peu de chose, presque rien). Z wyjatkiem
niewielkiej stosunkowo liczby wydarzen, ktéore w rysach najogolniejszych
mozna przypusci¢ na podstawie pewnej ilosci $wiadectw jednozgodnych,
wszystko inne jest dla nas niepewne. Co si¢ tyczy szczegotow, zawsze bedziemy
mieli tylko prawde czastkowa, oparta na przypuszczeniach 1 zawsze podejrzang.
Zadanie historyka, podobne do zadania s¢dziego w sprawie zawitej, polega na
wydobyciu  wersji najprawdopodobniejszej z zeznan niedoktadnych 1
sprzecznych. Historia, podobnie jak sprawiedliwos¢ ludzka, skazana jest po
wsze czasy na wnioskowanie hipotetyczne. Historie, méwi Montesquieu, sg to




fakty fatszywe, skomponowane na podstawie prawdziwych lub tez z okazji tych
ostatnich". "Niesprawiedliwoscig byloby, — dodaje Bourdeau (12) — po 25-u
wiekach badan historycznych, sktada¢ zupetlne niepowodzenie dziejopisOw na
ich niedbalstwo lub nicudolnos$¢, poniewaz wielu z nich dla bezowocnej tej
sprawy poswigcito gorliwosc¢ 1 talenty, godniejsze lepszej doli".

"Ze wszystkich rodzajow badania, historia jest niewatpliwie dziedzing,
ktora byta przedmiotem studidw najrozleglejszych, najbardziej systematycznych
I zarazem najbardziej bezplodnych. Zdumiewaé si¢ trzeba zaiste, gdy si¢
poréwna ogrom wtozonej pracy z nico$cig otrzymanych rezultatow. Przyczyng
niepowodzenia tylu wysitkow jest oporna natura przedmiotu".

Jednag z nauk nowych, nader gorliwie uprawiang w naszym stuleciu, jest
jezykoznawstwo porownawcze. Uczeni, jak Bopp, Wilhelm Humboldt,
Colebrooke, Benfey, Burnouf, Max Miiller, Pott, Lepsius 1 wielu innych,
opanowawszy z bajeczng prawie wytrwatoscig ogromng ilos¢ szczegotow
lingwistycznych, zdotali zaprowadzi¢ tad pewien w chaosie zjawisk mowy
ludzkiej 1 wyswietlili sporo zagadnien, jesli nie zasadniczych, to w kazdym razie
waznych. W stosunku wszakze do wielkiego naktadu pracy 1 przenikliwosci,
dotychczasowe rezultaty jezykoznawstwa sa nader skape. Co do kwestii
poczatku mowy, najwazniejszej ze wszystkich, istnieja tylko luzne hipotezy.
Etymologia znaczenia wyrazow znajduje si¢ dotad, zdaniem Jerzego Curtiusa
13), "na stanowisku macania (auf dem Standpunkt des Tastens)". Nawet w
dziedzinie j¢zykow indoeuropejskich, najlepiej zbadanej, dzieki zwlaszcza
wybornie zachowanym zabytkom pi$mienniczym nader giebokiej starozytnosci,
odnajdowanie pierwiastkow 1 tlumaczenie przemian wyrazowych napotyka,
zdaniem Whitney'a (14), "nadzwyczajne trudnosci". Co za$ do innych grup
jezykowych, mowi tenze lingwista, "z dzisiejszego stanowiska wiedzy,
porownywanie  pierwiastkow 1 rozwigzywanie t3 droga rdéznych
pierwszorzednego znaczenia problematow etnograficznych jest polaczone z tylu
niepewnosciami 1 niebezpieczenstwy, ze nie mozna mu przypisywac¢ zadnej
wartosci. Przynajmniej to, co probowano zdziata¢ w tym kierunku dotychczas,
jest bez znaczenia; czy przysztos¢ dokona czego$ lepszego, zostawmy to
przysztosci. Kto jednak zna trudnos$ci badania, ten nielatwo bedzie budowat
nadzieje na porownywaniu pierwiastkow".

Niepewnos¢, zmiennos$¢ 1 chaos doktryn ekonomii politycznej, ktora, jak
si¢ wyrazil Roscher (15), "co kilka lat powinna by oglasza¢ nowe przerobione
wydanie swojego ideatu", sg powodem, ze niektorzy ekonomisci odmawiajg jej
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zgota charakteru umiejetnosci w S$cistym znaczeniu tego slowa. "Metoda
ekonomii politycznej — twierdzi Espinas (16) — nie jest metoda nauki"; jest to
racze] "sztuka, dazaca nie do prawdy, lecz do powodzenia (non a la vérité, mais
au succes)", tj. do udzielania rad praktycznych stosownie do potrzeb biezacych i
okolicznosci. "Jako sztuka, musi ekonomia polityczna zmienia¢ si¢ podobnie jak
rolnictwo, zegluga, przemysl, strategia, jak zasady wychowania, rzadu itp.".
Tylko traktujac ekonomi¢ nie jako nauke, lecz jako nieujeta w Sciste metody
sztuke zaradzania jako tako potrzebom chwili, mozna, zdaniem Espinas'a,
"wyzwoli¢ ja z tej wewngetrznej sprzecznosci miedzy tym, co ona przyrzeka, a
tym, co da¢ moze, ktora to sprzecznosé podata teorie ekonomistow w dyskredyt
az nadto zastuzony".

Zdawaloby sie, ze statystyka, jako oparta na cyfrach, powinna by¢
umiejetnosciag pewng 1 Scisla. Nadzieje naukowe, budowane na wykazach i
wnioskach statystycznych, sg nieraz bardzo rozlegte. Bourdeau np. przepowiada,
ze statystyka dokona z czasem radykalnego przewrotu w historiografii. To
jednak nie przeszkadza mu uczyni¢ nastgpujacego zastrzezenia  (17):
"Roztropnos$¢, podejrzliwa z natury, radzi nie wierzy¢ tatwo w nieomylnos¢,
ktorag statystycy chcieliby sobie przywlaszczy¢é. Wiele wykazéw, rzekomo
urzegdowych, nie zasluguje na wigksze zaufanie, niz opowiadania fantazyjne.
Niedoktadne obrachunki, uogolnienia lekkomys$lne, niekiedy che¢ btyszczenia
scistoscig zaroéwno drobiazgowsg, jak niemozliwg, byly przyczynami wielu
wnioskow urojonych 1 btednych". Ludzie nie tatwowierni, np. Thiers, okreslali
statystyke jako "sztuke oznaczania $cisle tego, czego si¢ nie wie", lub jako
"umiejetno$¢ nudnego oszukiwania publiczno$ci za pomocg grupowania cyfr".
"Trzeba mie¢ odwagg powiedzie¢ szczerze: nauka ta, pochodzenia tak
niedawnego, jest jeszcze w szkole; lecz z czasem si¢ wyksztalci". Jeden z
wybitniejszych przedstawicieli tej nauki, Liider (18), zwatpil radykalnie o jej
warto$ci. Statystyka, jego zdaniem, jest "zbiorem klamstw, mrzonek 1
nicuzytecznosci”". "Najlepsze lata swego zycia, — powiada — poswiecitem
statystyce, wyktadatem jg setkom mlodziencoOw réznego stanu... teraz zwracam
orez przeciw sobie samemu 1 odwotuje poprzednie swe mniemania". Haushofer,
nie podzielajac bynajmniej takiego pesymizmu, dodaje wszelako, 1z
"utyskiwania Liider'a, ktory wyprzedzil o wiele swoj czas, sg do pewnego
stopnia uzasadnione".

"Kto jako nowicjusz wkracza w dziedzing wyzszej nauki, — pisze Otto
Liebmann (19) — tego zdumiewa i przeraza i$cie dziewiczy las wszelakich teorii,
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przez ktore, jak przez bujne zaro$la cierniowe, przebrnaé jest prawie
niepodobienstwem. W tym lesie znajdujemy trudne i powiktane zagadnienia,
rozwigzywane raz w tym, drugi raz w biegunowo przeciwnym sensie, 1 to przy
pomocy nadmiaru spostrzezen, doswiadczen, hipotez 1 fikcji. Ze wszystkich
stron czyhaja na nas polemiczne kolce i1 ostrza gwaltownie powasnionych
mnieman prywatnych; cztowiek si¢ sktania raz w te, drugi raz w owg strong; gdy
uczynisz krok naprzod, co$ ci¢ wnet zatrzymuje z tyhu, tak, iz tylko powoli
postgpowa¢ mozna". "Raczej widzowie pracy naukowej, nizeli sami
pracownicy, zywig przesadzong wiar¢ w potege rozumu i jego zdobycze; wiara
ta bywa najczeSciej tym silniejsza, im kto mniej obcuje z naturg" — powiada
Herbert Spencer (20). "Czlowiek $cisle uczony, che¢tnie idgcy za nauka wszegdzie
tam dokad go ona prowadzi — s3g stowa tegoz filozofa (21) — przekonywa si¢
coraz glebiej, z kazdym nowym odkryciem, ze wszechswiat jest niedostepnym
zagadnieniem, 1 czuje silniej niz ktokolwiek inny, najzupelniejsza
nieprzystepno$¢ najprostszego faktu samego w sobie. On jeden widzi istotnie, ze
poznanie bezwzgledne jest niemozliwym; on jeden wie, iz na dnie kazdej rzeczy
spoczywa niezglebiona tajemnica".

Wyznania powyzsze, ktorych liczbe mozna by znacznie powigkszyc¢,
brzmig bardziej niz skromnie. Niemniej wszakze autorzy ich, poczytujac wiedze
ludzka za site nader ograniczong 1 watla po wigkszej czesci przyznaja jej do
pewnego stopnia ceche¢ realnej pewnosci 1 zywig nadzieje, ze badania pozniejsze
nie omieszkaja pewnosci tej pod wielu wzgledami rozszerzy¢ i wzmocnic.

Tymczasem pesymis§ci poznania, skrajni sceptycy, wszelka wiedze,
zrozumienie jakiejkolwiek rzeczywisto$ci 1 w ogole pewnos$¢ poczytuja za
urojenie, a caly dorobek naukowo-filozoficzny ludzkos$ci za "uczone nieuctwo" i
za bezwiedne albo swiadome "oktamywanie siebie samego". Na stynne pytanie
Montaigne'a: Que sais-je? odpowiadajg oni, albo ze nic nie wiedza, albo ze maja
swiadomos¢ tylko swych osobistych (inaczej subiektywnych albo
podmiotowych) wrazen, wyobrazen i pojec¢, poza ktore przekroczyé¢ nie jest w
mocy cztowieka.

Ten wlasnie sceptycyzm, to wielkie bankructwo umystowe, — wielkie ze
wzgledu na rozmiary i znakomite osobistosci, ktore si¢ staly jego ofiarami — jest
przedmiotem mej pracy niniejszej.

Pod adresem czytelnikow, niewtajemniczonych w arkana filozofii,
uwazam za wlasciwe nadmieni¢ juz na tym miejscu, 1z, oOprocz
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najpopularniejszej nazwy sceptycyzmu, bankructwo to, begdace jednym z
najbardziej charakterystycznych i1 najciekawszych zjawisk w dziejach mysli
ludzkiej, nosi inne jeszcze, lecz catkiem jednoznaczne imiona. Mienig je
pyrronizmem (od nazwiska Pyrrona, sceptyka greckiego z 1V-go wieku przed
Chr.), iluzjonizmem absolutnym 1 nihilizmem poznania; wystgpuje tez ono pod
imieniem  krytycyzmu, fenomenalizmu, subiektywizmu, podmiotowego
bezwzglednego idealizmu lub tylko idealizmu; wreszcie nazywa si¢
nominalizmem i solipsyzmem (na wyraz ten prosz¢ zwroci¢ szczegdlng uwage),
a w czasach najnowszych agnostycyzmem. Do tego ostatniego terminu maja
predylekcje szczegolniej nowsi filozofowie angielscy.

Praca moja nie bedzie bezuzyteczng, jesli choé¢ w drobnej mierze
przyczyni si¢ do zawarcia pokoju miedzy wiedzg a wiarg; jezeli w kimkolwiek z
uprawiajgcych niwe naukowa, ostabiwszy pyche umystu, wzbudzi zbawienne
uczucia pokory 1 szacunku dla wiary, czytelnikom za$ religijnym jesli postuzy
za komentarz do tych stéow Pisma Swictego: "Pojmam medrce w chytrogci ich”
(1 Kor. 3, 19), i: "Pan zna mysli cztowiecze, iz s3 marne" (Ps. 93, 11).

Przypisy:
(1) La fin du monde. Paris 1894, s. 320.

(2) Zasada zachowania energii. Przektad polski prof. Wi. Kwietniewskiego, s. 2.

(3) Logika. Przektad polski, II, 36.

(4) Dr med. Emil Pfaff, Im ewigen Osten. Dresden 1873, s. 121.

(5) Cl. Bernard, Rapport sur le progres de la physiologie générale en France, s. 209.

(6) Freie Wissenschaft und freie Lehre, Stuttgart 1878. Zob. sprawozdanie z tej rozprawy w
Dodatku do "Przegladu Tygodniowego" (luty 1882, 280).

(7) Dr Theod. Ruete, prof. oftalm. w uniw. lipskim, Ueber die Existenz der Seele vom
naturwiss. Standpunkte. Lipsk 1863, s. 1.

(8) Umyst i ciato. Ttumaczenie polskie, 1874, s. 88. Zdanie to dla krotkosci przytaczam w
streszczeniu.

(9) Cytowany z uznaniem przez d-ra E. Bock'a, profesora medycyny w uniwersytecie lipskim,
w pracy "O roznych metodach leczenia". Przektad S. W. Lukomskiego. Warszawa 1878, s.
28.
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(10) Der Nihilismus als das einzig wahre in der Medicin. Med.-hygien. Streifziige. Leipzig
1887.

(11) L'histoire et les historiens. Paris 1888, s. 284.

(12) L. c. 287.

(13) Grundziige der griechischen Etymologie. 2-e Auflage, s. 664.

(14) Leben and Wachsthum der Sprache, libersetzt von August Leskien. Leipzig 1876, s. 286.
(15) Zob. H. Eisenhart, Geschichte der Nationalékonomik, Jena 1881, s. 218.

(16) Histoire des doctrines économiques. Paris. ss. 342-346.

(17) L'histoire et les historiens. s. 289.

(18) Zob. M. Haushofer, Wykiad statystyki. Warszawa 1875, s. 30.

(19) Zur Analysis der Wirklichkeit, s. 131.

(20) Zob. Wspélczesna psychologia pozytywna w Anglii przez T. Ribot'a. Przektad J.
Ochorowicza, 1876, s. 111.

(21) T. Ribot, tamze, s. 81.
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Kwintesencja skrajnego sceptycyzmu. lluzjonizm absolutny.
Solipsyzm.

Zanim poznamy blizej glownych przedstawicieli nowoczesnego
radykalnego sceptycyzmu, wypada naprzod stresci¢ w rysach zasadniczych jego
teori¢, aby czytelnik z gory wiedzial, czym jest w istocie ten, iz tak rzeke,
fanatyzm logiki, ta nami¢tno$¢ doprowadzania racjonalistycznych konsekwencji
do granic ostatecznych. Uczyni¢ to mozna z calym bezpieczenstwem, sam
bowiem obiektywny wyklad tej teorii jest juz dostatecznym jej potepieniem. Nie
ulega watpliwosci, 1z przewrotna argumentacja sceptycyzmu, mimo calg groze
swych zalozen 1 wnioskow, nikogo stanowczo nie przekonywa. Kazdy cztowiek,
zdrowy na umysle, nie wylaczajac nawet samych najbardzie; krancowych
zwolennikow filozoficznego watpienia, wzgledem argumentacji sceptycyzmu
zachowa¢ si¢ musi przynajmniej... sceptycznie 1 powiedzie¢ moze, co wyrzekt
Byron o teorii anglikanskiego biskupa Berkeley'a, ktérego poznamy p6zniej jako
najglos$niejszego w nowych czasach propagatora pyrronizmu:

Gdy biskup Berkeley rzekt: "Materii nie ma", —
Bez tresci zdato si¢ by¢ takie zdanie.

Jednakze mowig, ze proby wytrzyma.

Ze mdzg najtezszy jest za wiotki na nie.

Lecz kt6z w nie wierzy? Gdy swymi oczyma
Zobacze, ze si¢ ciato niczym stanie,

Uwierze, iz $wiat jest ztuda, iz zdrowy
Rozsadek noszg, chociaz nie mam glowy...

"Don Juan", piesn XI.

Dla kogo powaga Kosciola jest portem i kotwicag w zegludze zywota, kto
wyznaje teori¢ poznania, gloszong przez stawnych mistrzow scholastyki: $w.
Anzelma, $w. Tomasza z Akwinu 1 Jana Duns-Scota; kto idzie za Arystotelesem,
Bacon'em z Werulamu 1 Leibnitz'em, slowem, kto si¢ trzyma tak zwanego
umiarkowanego realizmu, ten z pewnos$cig zdrowego rozsadku nie wyrzecze si¢
nigdy 1 rozumowaniu sceptykdéw stusznos$ci nie przyzna.

Najwigksza liczba argumentow krancowego sceptycyzmu skierowana jest
przeciw istnieniu zewngtrznego $wiata materii. Wszystkie ciata, zwane
materialnymi, wszystkie gory, morza, rzeki, drzewa, miasta 1 organizmy zyjace,
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stowem wszystko, o czym si¢ mowi, ze podpada pod zmysty, ze istnieje
zewnetrznie jako przedmiot widzialny 1 dotykalny, jest, wedtug doktryny, ktéra
nas zajmuje, produktem zludzenia, albowiem wszelkie zjawisko, zwane ciatem,
istnieje nie zewnatrz umystu, ale w samym umysle jako jego wyobrazenie. "All
those bodies which compose the mighty frame of the world have no subsistance
without the mind. (Wszystkie ciata, tworzace olbrzymig posta¢ S$wiata, nie
istnieja poza umystem)". W tych stowach Berkeley'a (1) i w czgsto przez
sceptykdw niemieckich uzywanej formule: Die Welt ist nichts als unsere
Vorstellung (Swiat jest niczym wigcej, tylko naszym wyobrazeniem) streszcza
si¢ caty system. Poniewaz jednak na przekor temu, ze caty $wiat materialny
istnieje tylko w naszym umysle, jako czysto osobiste nasze wyobrazenie, ludzie
uwazaja zawsze tenze S$wiat materialny za co$ zewngtrznego 1 zgota
niezaleznego od umystu, oczywistg jest rzecza, powiadajg sceptycy, ze ludzie sg
"ofiarami cigglego szachrajstwa natury (Opfer der bestindigen Naturprellerei)",
jak sie wyrazil pewien pyrronista niemiecki. Zycie cztowieka §wiadome jest
wiec niczym wiecej, tylko senng halucynacja. Zycie snem a Swiat ztudzeniem —
taka jest kwintesencja radykalnego sceptycyzmu, ktory z tej wlasnie racji
przezywany tez bywa iluzjonizmem absolutnym (2).

Abyssus abyssum invocat. Sceptyk, nie uznajacy zadnego hamulca dla
rozumu, nie cofa si¢ przed niczym i brnie jeszcze dalej w rozpaczliwym swym
wnioskowaniu. Poniewaz, moéwi, "niezbitym" jest pewnikiem, ze wszystkie
ciala, zwane materialnymi, sg zludzeniami, przeto i moje wlasne cialo oraz
wszyscy bez wyjatku ludzie, ktérzy takze przedstawiaja mi si¢ tylko jako ciata
czyli bryly materii, sg roéwniez zludzeniami. Stad wniosek oczywisty, ze byt
realny ma tylko moje "ja" bezciclesne ze swymi rowniez bezcielesnymi
uczuciami, wyobrazeniami 1 pojeciami, ktorych pewne kombinacje wytwarzajg
w tymze "ja" fantasmagori¢ wszechswiata. Istnieje wigc tylko ja, snujacy
halucynacje w chronicznej jakiejs malignie!!...

Do tej ostateczno$ci doprowadzony sceptycyzm nosi w terminologii
filozoficznej nazwe solipsyzmu (od stow tacinskich solum = jedynie i ipse =
sam), ktory to termin winien by, zdaniem moim, by¢ zastgpiony przez wyrazy:
"solegoizm" lub grecki "monegoizm", rdwnie barbarzynskie, ale doktadniejsze
pod wzgledem etymologicznym. Po polsku nazwaé¢ by to mozna, nasladujac
Trentowskiego, doktryng "samojazni".

Solipsyzm tedy, solegoizm czy monegoizm albo samojazn — tak si¢ ma
nazywa¢ najwyzsza madro$¢ czlowiecza, taki jest plon ostateczny rozmyslan i
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badan, ktory gltodem prawdy trawiona ludzko$¢ otrzymata od racjonalizmu i
niczaleznej filozofii nowoczesnej, wyposazonej i wspartej tylu zdobyczami
nauki!

Kto wie jakie usposobienie przewaza w §wiecie filozofow 1 uczonych, kto
zna zarozumiato$¢ 1 dumg tego cechu, ten si¢ tatwo domysli, iz w takiej formie,
w takiej nagocie, bankructwo swoje nie wszyscy sceptycy obwieszczaja Swiatu.
Sa oni przeciez najczesciej cztonkami akademii, profesorami uniwersytetow,
redaktorami czasopism, autorami dziet i1 traktatow. Obwijajg tedy, jak moga, w
bawelne nico$¢ swej wiedzy 1 niemoc rozumowania, zamydlaja oczy potokiem
frazesow, hipotez, przenosni i1 sofizmatow; wymawiajac: dwa razy dwa, dodaja
zaraz z powaga 1 namaszczeniem, ze znaczy to nie cztery, lecz... pie¢ bez
jednego. Nie brak wszakze 1 szczerych, ktorzy okazuja rang swego umystu w
catej szerokosci 1 gloszac teorig, ze "Swiat jest niczym wigcej, tylko naszym
wyobrazeniem", przyznaja si¢ do ostatecznej ne¢dzy filozoficznej, do
absolutnego iluzjonizmu, ktory jest niczym innym, tylko — solipsyzmem.

Czytelniku, wierz mi, ja nie przesadzam: z czarnego na biatym, z wyznan
najgtosniejszych filozofow i1 naturalistow — fizykow i fizjologow — przekonasz si¢
o tym w dalszym ciggu mej pracy. Ja z calg $wiadomoscig 1 bélem glgbokim
pisz¢ te stowa. Tyle wiekow, tyle pokolen walczyto o rzekomo najwyzsze
dobro, o swobode mysli; tyle krwi dla tej swobody wylano; tyle umystow
pracowato — i po co? Zeby doj$é do zwatpienia zwatpien do — solipsyzmu; zeby
nie mie¢ nawet pewnos$ci, czy istnieje ziemia, czy istniejg ludzie, czy bija
bratnie serca! azeby wiedze wszelka poczyta¢ za urojenie, za uczone i
wyrafinowane oklamywanie siebie samego! Okrutniejszej ironii pomysle¢
niepodobna. Liberalizm mysli, racjonalizm bezwzgledny $cigal mamidio swej
prawdy, Scigat je uporczywie 1 dlugo; chcial zburzy¢ po drodze wszystko, co mu
opor stawiato; wypowiedzial wojne wierze w Boga i cnote, drwil z ideatow 1
nadziei ludzkosci. Wreszcie pean tryumfu Spiewajac, zdobycz swag pojmat...
Wiemy, jaka to zdobycz!

Przypisy:
(1) A treatise concerning the principles of human knowledge. Wydanie Karola Krauth'a, 1886,
§ 6.

(2) Dowodzenie iluzjonistéw na korzy$¢ potwornej, albo, lepiej mowigc, potwornie
humorystycznej tezy, ze zewngtrznie, poza umystem, nie istnieje nic, ze wigc Swiat caty jest
halucynacjg, wytworzong przez prawa (asocjacje) myslenia i czucia, sprowadza si¢ do

16




nastepujacych trzech punktow gléwnych: Po pierwsze, méwig oni, kazda rzecz, be¢daca
czescig sktadowa $wiata, zwanego materialnym, musi istnie¢ kiedys i gdzie$, czyli znajdowac
si¢ w czasie 1 w przestrzeni. Czas dzieli si¢ na wieki, lata, miesigce, godziny i minuty, ktore
nie bytuja w naturze jako co§ zewnetrznie realnego, ale s3 jedynie pojeciami, majacymi
siedlisko tylko w umysle. Tak samo rzecz si¢ ma z przestrzenia, ktorej czgsci takie, jak mile,
wiorsty, sgznie i tokcie, nie istniejg rOwniez zewngtrznie, ale sg pojeciami umystu. Nikt nie
widzi ani stulecia, ani mili, ani godziny i s3znia, kazdy je sobie tylko wyobraza. Czas i
przestrzen istniejg tylko w umysle, ze za$ wszystkie przedmioty, zwane materialnymi, muszg
istnie¢ w czasie 1 przestrzeni, przeto wszystkie przedmioty istniejg tylko w umysle!! Po
drugie, wszystkie rzeczy materialne poznajemy tylko przez ich przymioty, takie jak: smak,
won, barwa, forma, ci¢zar itd. Ot6z, zdaniem iluzjonistow, wszystkie te przymioty rzeczy sa
niczym wigcej, tylko naszymi uczuciami i pojeciami, ktore calkiem blednie przerzucamy na
zewnatrz 1 przypisujemy rzeczom. Lezy np. kawalek cukru. Dotykam go, rozumuje sceptyk,
do jezyka 1 doznaje¢ uczucia przyjemnego, ktére nazywam stodycza; na tej zasadzie
powiadam, ze stodycz jest w cukrze. Tymczasem grubo si¢ mylg, bo stodycz jest we mnie, w
moim umysle. Jezeli bowiem zamiast kawatka cukru wezm¢ rozzarzony wegiel lub ostra
szpilke 1 dotkne do tegoz mego jezyka, woéwczas doznam uczucia bolu. Rozumujac w tym
razie tak samo, jak poprzednio o cukrze, winien bym powiedzie¢, ze bol istnieje w weglu lub
szpilce. Tymczasem poniewaz bol nie istnieje w weglu ani w szpilce, tylko w moim umysle
(w mojej $wiadomosci), przeto i stodycz istnieje nie w cukrze, ale w moim umysle. Podobne
rozumowanie stosuja sceptycy i do wszystkich innych przymiotow materii, usitujac
udowodni¢, ze wszystkie one sg jedynie uczuciami albo pojeciami, istniejacymi wylacznie w
umysle. Forma np., jako zbidr linii i powierzchni, jest rodzajem przestrzeni, bedacej
produktem pojeciowym; twardo$¢ jest uczuciem oporu, ciezar uczuciem ucisku; ciepto 1
zimno s3 takze tylko uczuciami przyjemnymi albo przykrymi itd. Stowem, zdaniem
iluzjonistow, jemy tylko uczucia i pojgcia, pijemy uczucia i pojecia, przyodziewamy si¢ i
oddychamy samymi uczuciami. Niektorzy posuwajg si¢ do wyraznego twierdzenia, ze umyst
jest tworcg catego $§wiata ze wszystkimi jego zjawiskami, istotami, rzeczami!! Po trzecie,
zycie na jawie, dowodza sceptycy, nie rdzni si¢ niczym zasadniczo od sennego marzenia. We
$nie, powiadaja, rownie glgboko jesteSmy przekonani o zewne¢trznym istnieniu nieistniejacych
zewngtrznie przedmiotow, ludzi, zwierzat, sytuacji itp., jak na jawie wierzymy w istnienie
naszych zyjacych braci, krewnych, przyjaciol, naszych domow, miast itd. Jawa jest tylko
snem konsekwentniejszym, dluzej trwajacym i bardziej urozmaiconym od tego, co si¢ zowie
snem zwyklym. Tak twierdzi migdzy wielu innymi najznakomitszy moze z uczonych XIX-go
stulecia, wielki badacz "natury” i "rzeczywistosci", Hermann Helmholtz, wyraznie —
Helmholtz!!... Szczegdtowiej bedzie o tym mowa ponize;.
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Kartezjusz, poczatkodawca nowoczesnego sceptycyzmu.
Blazej Pascal. Piotr Bayle. Hieronim Hirnheim.
Agryppa von Nettesheim.

Za ojca filozofii nowoczesnej, a zarazem i sceptycznego jej nastroju,
uwaza¢ nalezy René Descartesa, znanego takze pod tacinskim pseudonimem
Kartezjusza (ur. 1596, um. 1650). Maz ten z powodzi zwatpienia, ktora go
porwata, uratowat wprawdzie wiar¢ w Boga, dusze 1 moralno$¢, jednakze
zalecajac jako nieodzowny punkt wyjscia w celu poznania prawdy fatalng zasadg:
De omnibus dubitandum (nalezy watpi¢ o wszystkim), dat impuls rwistemu
potokowi skrajnego sceptycyzmu, ktory nastgpnie coraz szerszym ptynat i plynie
tozyskiem. Postuchajmy, w jaki sposob opowiada Kartezjusz rozwd; swego
myslenia, ktore go zawiodlo nad przepas¢ bezgranicznego sceptycyzmu.

"Juz przed laty zauwazylem, — pisze on w swoich "Rozmyslaniach nad
zasadami filozofii" (1), — ile to ja od dziecinstwa falszow przyjmowalem za
prawdg, a tym samym, jak watpliwym jest to wszystko, co na nich opieratem.
Totez przekonatem si¢, ze musze raz w zyciu zupelnie odrzuci¢ wszystkie
poprzednie mniemania, i zacza¢ znowu od pierwszych fundamentow, jezeli
pragne¢ utrwali¢ w nauce co$ pewnego 1 statego. Lecz zadanie to wydalo mi si¢
ogromnym, 1 dlatego tez wyczekiwalem owych dojrzatych lat, po ktérych
odpowiedniejsze do studiow naukowych juz nie nastgpujg. Ale wskutek tego
zwlekalem juz tak dlugo, ze popehmitbym w koncu wielki btad, gdybym na
namy$laniu si¢ strawit reszte czasu, ktory mi zostal do dziatania. Totez dzisiaj,
uwolniwszy umyst od wszelkich trosk 1 majac czas wolny po temu,
odszukalem ustronie (2), aby powaznie i swobodnie odda¢ si¢ ogdlnemu
burzeniu dotychczasowych mych mnieman". — — "Wszystko to, co do dzi§ dnia
uwazatem za najpewniejszg prawde, otrzymywatem od zmystow czyli przez
zmysty. Zauwazyltem jednak, iz zmysly czesto w blad wprowadzaja, a madrosé
wymaga, abySmy nie wierzyli tym, ktérzy cho¢by raz jeden nas oszukali. Lecz
chociaz zmysly myla nas co do bardzo matych lub tez zbyt oddalonych
zjawisk, o wielu jednak innych rzeczach watpi¢ zupelnie nie mogg, chociaz je
poznaj¢ za posrednictwem zmystow. Tak np. wiem za pomocg zmystow, ze
znajduje si¢ tutaj, ze siedze¢ przy kominku w zimowej odziezy, dotykam si¢
tego tu papieru 1 tym podobne. Z jakiej racji moglbym zaprzeczyC, ze
posiadam te oto regce i to cialo? Zaprzeczajac temu, bylbym podobny do owych
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obtgkanych, ktorych mozg skutkiem wyziewdw czarnej zo6lci tak jest
rozstrojony, 1z uporczywie utrzymuja, ze sg krélami, chociaz w najwigkszej
znajduja si¢ nedzy, lub ze sg odziani w purpure, chociaz sg nadzy, lub Zze maja
gliniang glowe, Ze sg dyniami, albo wreszcie ze sg szklani. Lecz to sg wariaci, 1
mnie mianoby réwniez za szalonego, gdybym ich nasladowal. Tak by si¢
zdawalo, a jednak, czyz nie jest cztowiekiem, ktory w nocy $pi, a we dnie widzi
te same rzeczy, czasem jeszcze nieprawdopodobniejsze od tych, ktore obtgkani
widzg na jawie? Jakze czesto $ni mi si¢ w nocy, ze siedz¢ sobie ubrany w tym
miejscu, gdy tymczasem spoczywam na t6zku, a obok mnie lezy zrzucone
ubranie? Jednak teraz otwartymi oczyma patrz¢ na ten papier; glowa moja, ktorg
poruszam, nie jest pogragzona we $nie; wyciggam rgke Swiadomie 1 z celem, 1
czuje, ze Spigcemu to wszystko nie przedstawia si¢ tak wyraznie. Ale czyz nie
przypominam sobie, ze podobne mysli 1 we $nie w blad mnie wprowadzaty?
Gdy sie uwazniej nad tym zastanawiam, widze, ze nie moge na pewno odroznic
snu od jawy, a to wprawia mnie w takie zdumienie, ze teraz wlasnie, wskutek
tego zdumienia, zdaje mi si¢, iz $pi¢". — — "Liczne doswiadczenia (3) podkopaty
powoli wszelkg ufnos¢, z jaka wierzytem zmystom. I tak, wieze z daleka wydaty
mi si¢ owalnymi, z bliska za§ przekonalem si¢, Ze sg czworograniaste, a
ogromne posagi, umieszczone na ich szczycie, patrzagcemu z dotu nie wydawaty
si¢ wielkimi. Wskutek niezliczonych podobnych wypadkow przekonatem sig¢, ze
sady moje, oparte na zmystach zewnetrznych, byly mylne, a nawet nie tylko
oparte na zmystach zewngtrznych, lecz 1 na wewnetrznych. Bo i1 ¢6Z moze by¢
wiece] wewnetrznego anizeli bol? A jednak styszalem niekiedy od ludzi, ktérym
odcicto noge lub r¢ke, iz czuli bol w tych czlonkach ciata, ktorych byli
pozbawieni. Dlatego tez zdawato mi si¢, ze nie moge by¢ pewnym, iz jaki
cztonek ciata mego cierpi, chociazbym nawet doznawal w nim bolu".

Do powyzszych powoddéw zwatpienia dodat filozof francuski ten wzglad
zupetnie falszywy, iz "nigdy (?) nie odczuwamy na jawie nic takiego, o czym
nie mozna by mniemac, 1z si¢ tego samego dozna 1 we $nie". "A poniewaz,
powiada (4), tego wszystkiego, czego doznaj¢ we $nie, nic wyprowadzam od
rzeczy, znajdujacych si¢ zewnatrz mnie, nie widzg tedy powodu, dlaczego mam
to czyni¢ odnos$nie do wyobrazen, doznawanych na jawie".

Ten krancowy sceptycyzm, ktory mu narzucat przekonanie, ze zycie jest
ciagglym snem a $wiat caty ztudzeniem, napelnit dusze Kartezjusza prawdziwa
rozpaczg. "Przez rozmys$lania (o $nie i jawie), — pisze (5), — wtracony zostalem
jakby w otchtan wiru morskiego. Miotam si¢ w tym wirze, ani dla ndg nie
znajdujac oparcia, ani na wierzch nie mogac wyptynac".
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Po szerokim jednak i oryginalnym rozumowaniu doszedt Kartezjusz do
wiary w Boga, i wiara ta wyzwolita go z usciskow otchtani sceptycyzmu.
"Widze, — sa jego stowa (6), — ze pewnos¢ 1 prawdziwos¢ wszelkiej wiedzy
zalezy wylacznie od poznania prawdziwego Boga, a z tego wynika, Zze, nim
poznalem Boga, nie mogtem mie¢ pewnej wiedzy o zadnej innej rzeczy". Gdyby
sceptycy poOzniejsi postepowali pod tym wzgledem tak samo jak Kartezjusz,
oszczedziliby sobie i uczniom swoim wielu megczarni umystowych i nie doszliby
do sromotnego bankructwa mysli, do ktorego, jak zobaczymy, przyznajg si¢ z
czasem coraz otwarciej 1 radykalniej. "Bojaznh Panska poczatek madrosci"”
(Przyp. 1, 7).

Ziarna atoli bezwzglednego watpienia, rzucone przez Kartezjusza na
grunt, odpowiednio juz przygotowany przez protestantyzm, szybko poczely
wydawac¢ trujace swe owoce. Wkrotce po zgonie autora traktatu "O metodzie",
znakomity matematyk a zarazem filozof, Blazej Pascal, uwazajacy si¢ za
"wykonawce zemsty nad rozumem", wyglosit te zdania rozpaczliwe: "Smia¢ si¢
z filozofii oto najwyzsza filozofia"; "nic nie ma pewnego, tylko pyrronizm jest
nie do zbicia" (7). Wprawdzie od zupelnego nihilizmu poznania ratowat si¢
Pascal wiara, lecz jaka? Oto wiarg w prawde... herezji jansenistow. Fakt ten, iz
umyst tyle przenikliwy, jak autor "Mysli", znalazt nieco uspokojenia w tak
ciasnej, marnej i niemoralnej, bo rozpaczny fatalizm gloszacej doktrynie, jaka
jest herezja Janseniusza, objasni¢ sobie mozna jedynie albo niedoktadng jego
znajomoscig pochodzenia oraz istoty tej doktryny, albo wyraznym zboczeniem
umystowym.

Podobnie jak Pascal ratowalo si¢ kilku wspotczesnych z nim sceptykow.
Nie mozna migdzy nimi poming¢ jednego, ktory wywart wptyw bardzo znaczny
na rozwo6j umystowosci pozniejszej. Mowie o Piotrze Bayle (1647 — 1705). Ten,
jak go zowig, Wolter XVII-go wieku, twierdzac, ze rozum ludzki potgznym jest
w przeczeniu 1 krytyce a lichym, gdy chodzi o pozytywne wyjasnianie prawdy,
zalecatl rowniez wiar¢ w bezposrednie objawienie Boze, jako lekarstwo przeciw
rozpaczy filozoficznego zwatpienia. Nie musiato by¢ jednak szczerym to w
zasadzie tak wysoce madre zalecanie wiary, sam bowiem Bayle zmienial ja
bardzo tatwo. Urodzony w kalwinizmie, przeszedt pdzniej na katolicyzm,
niezadlugo wszakze wrocit do pierwotnego swego wyznania, az w koncu zostat
jawnym niemal ateuszem. Jego stynny, pod koniec Zycia wypracowany
"Dykcjonarz historyczno-krytyczny" tchnie caty sceptycyzmem i ztosliwa
krytyka dogmatoéw chrzescijanskich. Odebrat on wiare tysigcom ludzi 1 stat si¢
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wzorem dla pozniejszej bezboznej "Encyklopedii" D'Alembert'a, Diderot'a i
innych zawzigtych wrogow wszelkiej wiary.

7 pomiegdzy pisarzow religijnych tego czasu, ktorzy wbrew zasadom
filozofii katolickiej odmawiali wszelkiej wartosci $§wiadectwu zmystow 1
rozumu, 1 jako antydot przeciw sceptycyzmowi szczerze zalecali wiarg,
wymieni¢ nalezy opata klasztoru Sion w Pradze, Hieronima Hirnhaym'a, ktory
usitowal wykaza¢ proznos¢ wszelkiej wiedzy ludzkiej w obszernym dziele pod
charakterystycznym tytulem: "O zarozumiato$ci rodzaju ludzkiego, czyli o nauk
ludzkich proznej i czczej pysze" (De typho generis humani sive de scientiarum
humanarum inani ac ventoso tumore, Praga 1676). W rozbiorze poznania
ludzkiego ztozyl Hirnhaym niezaprzeczone dowody wybitnych zdolno$ci
krytycznych, latwo jednakze wpada w dziwactwa, paradoksy i jednostronne
doktrynerstwo ().

Przypisy:
(1) Meditationes de prima philosophia. Przektad polski Ign. Karola Dworzaczka pod redakcja
prof. H. Struvego. Warszawa 1885, s. 7.

(2) W Holandii.

(3) Rozmyslania, s. 80.
4 L.c.,s. 81.

(5) L.c.,s. 15.

(6) L.c.,s. 73.

(7) Pascal, Pensées, wyd. E. Havet'a, 1852, ss. 115 i 294. — Migdzy réznymi pogardliwymi
epitetami, nadawanymi cztowiekowi przez Pascala, figuruja dwa nastepujace: "imbécile ver
de terre” i "cloaque d'incertitude et d'erreur”. Zob. Le pyrrhonisme, le dogmatisme et la foi
dans Pascal par Sully-Prudhomme. "Revue des deux mondes"”, 1890, oct. 15.

(8) Zob. ciekawe studium Karola Barach'a: Hieronymus Hirnhaym, 1864. — Przeszto na sto lat
przed ukazaniem si¢ ksigzki Hirnhaym'a, wyszto w Niemczech dzieto wielce do niej podobne
tytulem 1 trescig. Mowie o traktacie "De incertitudine et vanitate scientiarum" (O niepewnosci
i prozni nauk. Kolonia 1527). Autor tego traktatu, Agryppa von Nettesheim, zwatpiwszy o
mozliwosci poznania prawdy zwykltymi $rodkami, rzucit si¢ w objecia magii, alchemii i
kabalistyki, i jako autor dzieta "De philosophia occulta" (O filozofii tajemnej), stal si¢
zatozycielem nowoczesnego okultyzmu.

21




V.

Jerzy Berkeley.

Czilowiekiem, ktory wbrew moze swej woli przyczynil si¢ najwigcej do
rozszerzenia i prawie ustalenia skrajnego sceptycyzmu w filozofii nowoczesnej,
ktory wszystkie niemal argumenty sceptyczne rozwingt do granic ostatecznych,
byt biskup anglikanski Jerzy Berkeley. Wprawdzie broni si¢ on usilnie od nazwy
sceptyka 1 swojg teori¢ nazywa tylko immaterializmem albo idealizmem, lecz sa
to jedynie synonimy absolutnego iluzjonizmu, ktérego kwintesencja jest, jak
wiemy, stanowcze bankructwo mysli, 6w nieubtagany — solipsyzm.

Jerzy Berkeley urodzit si¢ w Killerin niedaleko Thomastownu, w Irlandii,
1685 roku. Po ukonczeniu studiow teologicznych i filozoficznych w
uniwersytecie dublinskim, zostal nadwornym kaznodziejg namiestnika Irlandii i
dzigki arystokratycznemu pochodzeniu swojemu zawigzat szybko stosunki z
najwybitniejszymi  woéwczas przedstawicielami literatury, sztuki, nauki 1

polityki.

Nastepnie podroézowal po Wioszech 1 Francji, jako sekretarz i kapelan
lorda Peterborough'a, nadto spedzit lat kilka w charakterze misjonarza
panstwowego na wyspach Bermudzkich w Ameryce. Na tym ostatnim
stanowisku ~ wypracowal  traktat  polemiczny  przeciw  Owczesnym
wolnomyslicielom, pt. "Alciphron", ktéry tak zachwycit Zzone Jerzego II-go,
Karoling, iz ta wyjednata mu urzad biskupa w Cloyne. Umart w Oxfordzie 1753
roku.

Berkeley posiadal wybitne zdolnosci 1 wyksztatcenie naukowe niezwykte;
biegly byl w matematyce, zaymowatl si¢ gorliwie przyrodoznawstwem, a nawet
medycyng. Dziatalno$¢ jego literacka byta wielostronna. Oprocz pomienionego
"Alciphrona" wydatl "Teori¢ wzroku", gdzie z zadziwiajaca na owe czasy
przenikliwoscig przeprowadza zasade asocjacji wrazen wzroku i dotykania;
dalej "Trzy rozmowy pomigdzy Hylasem (materialista, od grec. hyle = materia)
a Filonusem" (idealista, uwazajacym materi¢ za wytwor umystu), w ktorych
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sposobem popularnym wyktada zasady swojego idealizmu; pisal nadto o
ilosciach nieskonczenie wielkich 1 nieskonczenie matych; wydal rozprawe
medyczng o wodzie smotowej, probowat piora w beletrystyce, wreszcie zabierat
glos w roznych sprawach polityczno-spotecznych.

Najwazniejszym atoli jego pismem jest "Rzecz o zasadach poznania
ludzkiego" (A treatise concerning the principles of human knowledge, 1710),
ktora mu zjednala stawe ogromng 1 uczynita go osobistoscia jedng z
najwybitniejszych w historii filozofii. Pisarz francuski Degérand, w uwielbieniu
swoim dla tego dzieta, powiada, Ze jest to najglgbsza 1 najgenialniejsza analiza
operacji umyshu ludzkiego. Argumentacja swojg przeciw istnieniu $wiata
materialnego zaimponowal Berkeley najskrajniejszym nawet materialistom.
Znany encyklopedysta baron Holbach irytowal si¢ na siebie samego, iz, mimo
glebokiego przekonania o falszywosci tej argumentacji, zbi¢ jej nie byt w stanie.

Tres¢ teorii Berkeley'a jest w krotkich stowach nastgpujaca: Swiat
zewnetrzny materialny nie istnieje wcale; nie istniejg wigc zewnatrz nas ani
pola, ani goéry, ani drzewa, ani zadne w ogoéle ciata. Wszystko, cokolwiek
nazywamy ciatem materialnym, jest tylko nasza idea, naszym pojeciem, mysla,
wyobrazeniem albo uczuciem, tak, i1z w rzeczywisto$ci "jemy tylko nasze
pojecia (nie zas chleb 1 migso zewnatrz nas bedace), pijemy tylko nasze pojecia 1
uczucia, przyodziewamy si¢ samymi pojeciami itd." (§ 38). Wszystkie rzeczy
istniejg o tyle, o ile spostrzega je nasza Swiadomos$¢, bez ktoérej nic by nie
istniato. Esse significat percipi (istnie¢, by¢, znaczy by¢ spostrzeganym) — 0to
formuta, streszczajaca calg filozofi¢ Berkeley'a. Te pojecia (idee), wrazenia i
uczucia, ktérych ogot nazywamy materig, wywoluje w nas Bég w pewnym
statym porzadku, ktory to porzadek, zdaniem angielskiego idealisty, stanowi to,
CO mienimy prawami natury.

Duzo miejsca poswigca Berkeley zbijaniu zarzutow, ktore uczyni¢ mozna
jego krancowo idealistycznej teorii poznania 1 §wiata. Nie podobna mi tutaj
przytacza¢ lub nawet streszcza¢ wszystkich punktow tej polemiki; poprzestac
jestem zniewolony na kilku wazniejszych.

"Alez, powiedzg nam, — pisze Berkeley, — nie ulega watpliwosci, ze my
pogladami naszymi znosimy 1 zaprzeczamy wszystkie substancje cielesne. Na to
odpowiedz moja brzmi tak: jezeli wyraz substancja bierzemy w znaczeniu
pospolitym, tj. jako polaczenie przymiotow zmystowych, a mianowicie:
rozciggltosci, stalosci wagi itp., w takim razie nikt mnie oskarza¢ nie moze o ich
zniesienie; jezeli za§ wyraz ten ma by¢ brany w znaczeniu filozoficznym, jako
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tto czyli dzwignia wlasno$ci, majacych istnie¢ poza umystem, w takim razie
przyzna¢ musze, iz znoszg¢ istotnie substancje, jezeli mozna o kim$ powiedzied,
ze znosi to, co nigdy nie istnialo, nawet w wyobrazni".

"Alez, rzekniecie mi: «Koniec koncow, jak to brzmi dziwnie, gdy nam
kto§ powiada, ze my jemy i pijemy idee i ze si¢ przyodziewamy ideamiy.
Przyznaje, i1z brzmi to rzeczywiscie razaco; przyczyng tego jest, ze w mowie
zwyczajnej wyraz «idea» nie uzywa si¢ dla oznaczenia rozmaitych zwigzkow
przymiotow zmystowych, nazywanych rzeczami, a wiadomo, ze wszelkie stowo
lub wyrazenie, odstepujace od znaczenia, przywigzywanego don w mowie
potocznej, zawsze wydawac si¢ bedzie dziwacznym 1 §miesznym. To atoli nie
dotyczy prawdziwosci naszego zdania, ktére, acz nieco innymi wyrazami,
wychodzi na to samo, jak gdybySmy powiedzieli: zywimy si¢ 1 przyodziewamy
tymi rzeczami, ktore podpadaja pod bezposrednie spostrzezenie zmystow
naszych. Twardos¢ lub migkkos¢, barwa, smak, ciepto, zimno, ksztalt 1 inne tym
podobne przymioty, ktore, potaczone razem, stanowig rozmaite rodzaje
pozywienia 1 odziezy, istnieja, jakeSmy okazali dowodnie, tylko w
spostrzegajacym je umysle; i to wlasnie rozumiemy przez nie, nazywajac je
ideami, i gdyby w mowie potocznej wyraz idea uzywany byt jako rzecz, to i w
takim razie tamto wyrazenie nie brzmiatoby dziwniej 1 Smieszniej anizeli to.
Zreszta nie rozprawiam ja tu o wlasciwosci, lecz o prawdziwosci wyrazenia".

"Powiecie mi, ze mndstwo wielkich rzeczy wytlumaczono materig 1
ruchem; ze usunigciem tej teorii obalamy calg filozofi¢ molekularng i
podkopujemy owe zasady mechaniczne, ktore z takim powodzeniem
zastosowano do wyjasnienia zjawisk. Slowem, powiecie mi, ze wszystkie
postepy, dokonane w dziedzinie badan natury juz to przez starozytnych, juz to
przez nowoczesnych filozofow, wyptywaja z przypuszczenia, ze substancja
cielesna czyli materia istnieje rzeczywiscie. Na to odpowiadam, ze pomiedzy
zjawiskami, thumaczonymi rzeczonym przypuszczeniem, nie masz ani jednego,
ktore nie datoby si¢ wytlumaczy¢ roéwnie przekonywajaco 1 bez niego.
Tlumaczy¢ zjawiska jest to samo, co wskazywaé, dlaczego my wskutek takiej lub
innej okolicznosci poczuwamy takq lub inng ideg. Ale jakim sposobem materia
oddziatywa na ducha lub wytwarza w nim pewng ideg, tego zaden filozof nie
podejmie si¢ wyttumaczy¢, a wigc jest oczywistym, ze w filozofii natury teoria,
przypuszczajaca istnienie materii, na nic si¢ nie przyda. Przy tym ci, ktorzy
usitujg wytlumaczy¢ zjawiska, wywody swoje opierajg nie na substancji
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cielesnej, lecz na ksztalcie, ruchu 1 innych przymiotach, ktére wszakze niczym
innym nie s3, tylko ideami, a wigc nie moga by¢ czegokolwiek przyczyna".

"Zapytaja nas na tym punkcie: czy nie wydaje si¢ to niedorzecznoscia
usuwac przyczyny naturalne, a wszystkie zjawiska przypisywac¢ bezposredniemu
dzialaniu duchéw. W imi¢ tych zasad, powiedza nam, nie powinnisSmy juz
méwic: ogien ogrzewa, woda ochtadza; lecz: duch ogrzewa itd. Czyz nie
wysmiano by cztowieka, wyrazajacego si¢ w ten sposéb? Bez watpienia,
odpowiadam, spotkaloby go to. Atoli w podobnego rodzaju przedmiotach
winni$my «mysle¢ z uczonymi a méwi¢ z ludem». Ci, ktoérzy na podstawie
dowodzenia sg przekonani o prawdziwos$ci systemu Kopernika, moéwig pomimo
to: «stonce wschodzi, stonce zachodzi», gdyby za$ wysilali si¢ na styl,
przeciwny mowie pospolitej, bez watpienia wygladatoby to arcySmiesznie".

Stowem z rozumowan Berkeley'a wynika, jak to juz zaznaczylem
dwukrotnie, ze materia, a wigc "caly ogromny $wiat (the mighty frame of the
world)", przedstawiajacy si¢ nam w postaci cial zewnetrznych, nie istnieje, ze
wszystko jest tylko naszym pojeciem (ideg), naszym wyobrazeniem 1 uczuciem,
nie majacym bytu "without the mind (poza umystem)". Jemy idee, pijemy idee,
oddychamy nimi, siedzimy na ideach, piszemy, krajemy, strzelamy samymi
ideami — taka jest kwintesencja filozofii biskupa z Cloyne'n. "Podlug tego
uczonego, — mowi Wolter, — dziesie¢ tysigcy ludzi, zabitych dziesigciu
tysigcami wystrzalow dzialowych, realnie niczym innym nie sg, tylko dziesigciu
tysigcami idei naszego umyshu".

Mimo to Berkeley broni si¢, jak wiemy, od zarzutu, ze jego teoria jest
bezdennie sceptyczng; owszem, ma odwage wyrazi¢ si¢, ze nie masz zasad,
ktore by bardziej byly przeciwne sceptycyzmowi, niedowiarstwu 1 bezbozno$ci
nad zasady gloszone przez niego (). "Wszak bezwarunkowym jest
niepodobienstwem, czytamy pod koniec jego dzieta (2), azeby dusza, przejeta i
na wskro§ oswietlona pelnym poczuciem wszech-obecnosci, Swigtosci i
sprawiedliwos$ci owego wszechmocnego Ducha (ktory w nas wywoluje idee o
rzeczach), mogta trwaé uporczywie, bez wyrzutow sumienia, w pogwatceniu
praw Jego. Powinnismy wigc powaznie 1 glteboko zastanowi¢ si¢ nad wyzej
dotknietymi punktami, azeby zdoby¢ sobie wyzsze nad wszelkg watpliwosé
przekonanie, ze «oczy Pana na kazdym miejscu widzg zle 1 dobre; Zze On jest z
nami na kazdym miejscu, dokadkolwiek idziemy, ma piecz¢ o nas, daje nam
pokarm ku jedzeniu 1 szaty ku odziewaniu si¢», ze jest przytomnym i
swiadomym najskrytszych mys$li naszych, na koniec, Ze zostajemy w
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najbezwzgledniejszej 1 najbezposredniejszej zaleznosci od Niego. Jasny poglad
na te wielkie prawdy musi nieodwotalnie napeini¢ serca nasze uroczystym
hotdem, poboznoscig i §wigtg trwoga, bedaca najsilniejszym bodzcem do cnoty i
najdzielniejszg tarcza od wystepku".

Wszystko to jednak jest tylko marng sofistyka, ze nie powiem drwing z
naiwnych czytelnikéw. Berkeleizm jest synonimem krancowego sceptycyzmu,
absolutnego iluzjonizmu czyli — solipsyzmu. Bo jesli wszystko jest tylko mojqg
idea, jezeli drzewa, gory, pola, drogi, domy i ludzie istniejg tylko w moim
umysle (§ 38), to czyz ja, uwazajacy te wszystkie przedmioty za istniejace
realnie, materialnic i zewnetrznie, nie tudze si¢ okropnie, czyz nie ulegam
kolosalnej halucynacji, czyz wigc zycie moje nie jest snem tylko, czyz wigc nie
istnieje ja tylko (solus — ipse — ego) w malignie moich fantasmagorii, ktérym nie
odpowiada nic rzeczywistego? Wszakze uczy Berkeley wyraznie (§ 7), ze nie
masz innej substancji czyli rzeczywistosci, tylko "duch" czyli "jazn", wszakze
moOwi niemniej stanowczo (§ 23), ze umyst ulega cigglemu glebokiemu
ztudzeniu, biorgc idee czyli swoje wilasne produkta za przedmioty istniejace
poza nim 1 niezaleznie od niego. Czyz mozna posung¢ dalej iluzjonizm? Jakimze
sposobem na zasadzie, ze wszystko jest tylko mojg myslg, wywnioskowac
mozna, ze istniejg jeszcze oprocz mnie inni ludzie, ze istniejg realnie 1 zgota od
mojej mysli niezaleznie? Jakze dowies¢ istnienia Boga osobowego, majacego
byt niezawisly nie tylko od mizernej swiadomosci cztowieka, lecz 1 od $wiata
catego? Jakze tu uzasadnic istnienie substancjalnej duszy, skoro i moja wiedza o
tej duszy sprowadza si¢ tylko do moich wewnetrznych poje¢ i uczuc?

Sofistyka Berkeley'a, pozytywne uwienczenie jego systemu wzniesionego
z samych negacji, razi kazdego, kto tylko czyta uwaznie i mysli konsekwentnie.
"Niespodziewane nieco, — mowi zyczliwie dla angielskiego pyrronisty
usposobiony jego thumacz, dr Jezierski (3), — wprowadzenie wyzszej instancji,
panujace] nad ideami i1 tak majacej si¢ do nich jak sita do zjawisk, stanowi
przetom w toku rozumowania Berkeley'a 1 nie zdaje si¢ przystawac¢ do
wygloszonej zasady: Esse = percipi. Kto wie, czy nie nastgpilo ono z tej
pobudki, azeby zrobi¢ pewne ustepstwo pojeciom religijnym, bez ktorego
zagrazataby filozofowi razaca oczy $wiata kolizja. Jakoz od tego punktu
zaczyna si¢ pewnego rodzaju odbudowanie tego, co si¢ zachwiato
wstrzasnieniem, blisko graniczqgcym ze sceptycyzmem. 1 w ogodle przyznad
nalezy, ze dla rozwiklania nasuwajacych si¢ weztow nieuniknionym byt
jaskrawy skok, wcale nie rozstrzygajacy spornej kwestii materializmu i
spirytualizmu®.
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Dygnitarz protestancki, Berkeley, wstydzit si¢ nihilistycznych rezultatow
racjonalizmu, do ktéorych fatalnie doprowadzila go zasada bezwzglednie
wolnego rozbioru i1 krytyki, starat si¢ przeto zatrze¢ ich wrazenie efektowng 1
namaszczong frazeologig. Do solipsyzmu przyznaje si¢ rzadko ktory, nawet
zgota niezalezny sceptyk. Tym bardziej uczyni¢ tego nie mogt biskup
anglikanski, majacy, co najmniej, kilka tysigcy funtéw sterlingdbw rocznego
dochodu ().

Przypisy:
(1) Rzecz o zasadach poznania, §§ 40 1 154.

(2) § 155.
(3) Rzecz o zasadach poznania, Wstep, s. XXI (Warszawa 1890).

(4) Zupetnie stusznym wydaje mi si¢ zdanie Wojciecha Dzieduszyckiego, wyrazone w jego
"Roztrzasaniach filozoficznych o podstawach pewno$ci ludzkiej" (Lwow 1893, s. 164):
"Berkeley chociaz sam byl przekonany, iz wyktada filozofi¢ spirytualistyczng i
chrzescijanska, wptynag¢ musial poteznie teoria swoja na rozwdj fenomenalistycznego
ateizmu. — — — Dzisiejszy pozytywizm agnostyczny (sceptyczny) jest tylko konsekwencja,
wydobyta z jego zatozen".
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V.
Dawid Hume. Jan D'Alembert. Emanuel Kant.

Po Berkeley'u, jako sceptyk wystapil Dawid Hume, maz stanu i historyk
angielski (ur. 1711, um. 1776 r.). Jego sceptycyzm nie jest wprawdzie tak jasno i
konsekwentnie sformutowany, jak teoria Berkeley'a, zabarwiaja go znacznie
cechy prawie materialistyczne, niemniej jednak jest to sceptycyzm radykalny i,
jako taki, prowadzi do solipsyzmu. Imi¢ w historii filozofii zjednat sobie Hume
gléwnie swoim rozbiorem pojgcia przyczyny. Przez "przyczyne" nie pojmuje on
bynajmniej jakiego§ zewnatrz nas istniejacego czynnika, lecz nasze
"przyzwyczajenie" czyli stale powtarzajacy si¢ stan naszej swiadomosci, oparty
na naszych réwniez uczuciach, ktory sprawia, iz po pewnych wypadkach,
wywolujacych W nas pewne wrazenia, "oczekujemy", ze z pewnoscig
"doznamy" takich a nie innych wrazen. Cale nasze dos§wiadczenie czyli pojgcie
o $wiecie sprowadza si¢ do wrazen silnych i stabych. Silne wrazenia nazywamy
ciatami materialnymi, stabe ideami. Wszystko tedy sklada si¢ z naszych
(wlasciwie z "moich") nawyknien, z naszych wrazen 1 naszych idei, czyli z
Jest to zwyczajna mowa

na"n

ja".
solipsyzmu. O czym$ wigcej, powiada Hume, procz o stanach naszej
swiadomosci, nie wiemy nic; czym jest §wiat, zwany zewne¢trznym, rGwniez nic
powiedzie¢ nie mozna. Cala nasza wiedza o $§wiecie sprowadza si¢ wigc do
jednoczenia w naszej swiadomosci pewnych z przyzwyczajenia wynikltych pojec
ogolniejszych, takich np. jak sita ciezkosci, powinowactwo chemiczne, ruch itp.
Z przyzwyczajenia, czyli z asocjacji idei oczekujemy np., ze przysztosc
podobna bedzie do przesztosci, ze stonce jutro wzejdzie, ze ogien parzy¢ bedzie
itd., ale to wszystko jest tylko oczekiwaniem i uczuciem, czyli stanem naszej
swiadomosci, naszego "ja". Poniewaz, zdaniem Hume'a, pojecie o wszelkiej
substancji jest niczym wigcej tylko "wytworem naszej fantazji", przeto i pojecie
o materii, o $wiecie materialnym jest takze tylko wytworem fantazji (1). Stad
wniosek oczywisty, ze 1 inni ludzie, ktorzy przedstawiaja si¢ jako substancje
materialne, czyli jako bryly cielesne, s3 wytworami fantazji. Realnie istnieje
tylko "ja" =z fantasmagoria moich wytworéow. Taka jest kwintesencja
sceptycyzmu Hume'a.

produktow naszej $wiadomosci, naszego

Réwnoczesnie z Hume'm, acz, jak si¢ zdaje, niezaleznie od niego, doszedt
do zupelnego zwatpienia o wszelkiej wiedzy ludzkiej znany encyklopedysta,
matematyk Jan D'Alembert (1717 — 1783), ktory jednakze w mtodszych latach
rozwodzit si¢ szeroko w stynnej swojej przedmowie do "Encyklopedii" o
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potedze, metodzie 1 klasyfikacji nauk, o ich zwyciestwie nad przesagdami itd. We
wlasnym swym "Portrecie", skreslonym w roku 1760, powiada naprzdd, ze z
"wyjatkiem nauk S$cistych nie ma nic tak jasnego, zeby nie zostawialo wiele
swobody dla réznych opinii; ulubiong mojg zasadg jest maksyma, iz prawie o
wszystkim mozna twierdzi¢ wszystko, co kto chce (presque sur tout on peut dire
tout ce qu'on veut)". Pozniej wyrazit si¢ jeszcze radykalniej: "Wiary w istnienie
$wiata materialnego niepodobna uzasadni¢ za pomoca rozumu. Gdy si¢ gubie w
rozmyslaniach nad tym przedmiotem, co mi si¢ zdarza zawsze, ilekro¢ nad nim
si¢ zastanawiam, dochodze do mniemania, ze wszystko, co widzimy, jest tylko
zjawiskiem, 1 ze poza nami nie ma nic takiego, co by odpowiadato naszym
wyobrazeniom (tout n'est qu'un phénomene qui n'a rien hors de nous de
semblable a ce que nous imaginons), 1 zawsze powracam do tego pytania krola
indyjskiego: «Dlaczego co$ istnieje?»". Wreszcie skrajny swoj sceptycyzm
zawarl krotko w rozpaczliwym wyznaniu: "Strawiwszy lata na rozmyslaniu 1
pracy (naukowej), ujrzalem w koncu nicos¢ wiedzy ludzkiej (apres avoir
consumeé mes années dans la méditation et le travail, j'ai vu le néant des
connaissances humaines)” (2).

Najwazniejszym, a przynajmniej najgtos$niejszym zjawiskiem na polu
filozofii w koncu wieku XVIII jest tak zwany krytycyzm Emanuela Kanta (ur.
1724, um. 1804). System ten okryl swego autora stawa nadzwyczajng 1 zjednat
mu istnych batwochwalcow, ktorzy go wielbili jako medrca niezréwnanego,
jako Kopernika filozofii, jako — risum teneatis — drugiego Mesjasza (3).

Tymczasem bezstronni sedziowie duzo innego sg zdania o Kancie. Byl to
bez zaprzeczenia umyst potezny (o ile naturalnie moze by¢ mowa o potedze sity
takiej, jak rozum ludzki wobec ogromu tajemnic wszech$wiata), opanowat calg
niemal wiedz¢ swojego czasu, przeczul niektore pozniej odkryte prawdy
naukowe, posiadal wreszcie gleboka przenikliwos¢ w tym szczegdlnie
znaczeniu, ze umial odkrywaé¢ 1 znal doskonale wszystkie stabe miejsca
poznania ludzkiego. Z drugiej wszelako strony byl on filozofem, ktory nie chciat
czy nie potrafit, mimo calego swojego krytycyzmu, by¢ konsekwentnym
bezwzglednie; nadto byl pisarzem bez zadnego talentu, mozolnie i ciemno — in
ungelengtem, oft dunklem Deutsch (4) — wyrazajacym swe mysli (5). Ten brak
konsekwencji 1 ta ciemno$¢ jego stylu byly w znacznej mierze powodem, ze
oceniano Kanta bardzo nieraz sprzecznie 1 ze, jak si¢ wyraza jeden z
doskonatych znawcéw pism jego, "dotychczas nikt nie moze powiedzie¢
stanowczo, co wlasciwie Kant myslat" ().
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Mimo to jednak, z dziet medrca krélewieckiego wyprowadzi¢ mozna dwa
wnioski niewatpliwe: naprzod, ze w niczym, absolutnie w niczym, filozofia jego
nie przyczynita si¢ do rozwigzania zasadniczych problematow poznania
ludzkiego, 1 po wtdére, ze jego krytycyzm jest tylko podmiotowym
(subiektywnym) idealizmem, albo, nazywajac rzecz po imieniu, sceptycyzmem
najwyzszym czyli — solipsyzmem.

Sceptykiem bowiem radykalnym byt Kant przede wszystkim. Nie darmo
nazywali go wspotczesni "wszechburzycielem" albo wiasciwie, sit venia verbo,
"wszechrozmiazdzaczem" — der Allzermalmer.

Wyrazajac si¢ popularnie, mozna powiedzie¢ bez zadnej przesady, ze caty
problemat poznania prawdy sprowadza si¢ przede wszystkim do tego pytania:
czym jest swiat, ktory nas otacza? czym ta ziemia, te gwiazdy, te gory, te pola,
taki, lasy, domy, zwierzeta 1 ludzie? Czy sa to rzeczy, istniejace niezaleznie od
naszego umyshu, zewnetrznie, poza umystem? czy tez s3 to wytwory naszego
umystowego mechanizmu? Na to pytanie odpowiada Kant, ze my o §wiecie i
jego rzeczach mamy tylko nasze poj¢cia, nasze wyobrazenia 1 uczucia. Poza te
fakta naszego umyslu przekroczy¢ nie mozemy. Wprawdzie nalezy
przypuszczaé, ze poza naszymi pojeciami, wyobrazeniami 1 uczuciami istnieje
Swiat zewnetrzny, rzeczywisto$¢ niezalezna od naszej Swiadomosci, "rzecz sama
w sobie" (das Ding an sich, albo numenon filozoféw greckich), $wiat ten atoli
zupehie jest r6zny od naszych o nim pojec; jego istota zostaje dla nas zawsze
zupelng tajemnicg. Wiemy, iz (dass) ten $wiat rzeczy samej w sobie istnieje, ale
zakryte jest przed nami, czym (was) on jest wlasciwie. Udzialem naszym sg
jedynie nasze idee o $wiecie.

Pytam, czym si¢ taka teoria rézni od krancowego podmiotowego
idealizmu Berkeley'a, ktory, jak widzieliSmy, prowadzi do najwyzszej formy
zwatpienia? Nie rdzni si¢ niczym. A jednak Kant broni si¢ uporczywie od
zarzutu, ze jego doktryna jest czystym idealizmem. W tej atoli obronie wikta si¢
najfatalniej, a raczej przyznaje zupetng stuszno$¢ swoim przeciwnikom. Calg
jego obrone stanowi owa "rzecz sama w sobie". "Idealizm — powiada on —
polega na twierdzeniu, ze nie ma innych bytdw oprocz istot myslacych;
wszystkie inne rzeczy, ktore spostrzegamy, sa, zdaniem idealistow, tylko
pojeciami albo wyobrazeniami umystowymi, ktérym nie odpowiada zaden
przedmiot zewnetrzny. Ja powiadam przeciwnie (?); istniejg zewnatrz naszego
umystu rzeczy, lecz o tym, czym one sg same w sobie, nie wiemy nic, znamy
jedynie ich zjawiska, tj. wyobrazenia, jakie one w nas wywoluja, dziatajagc na
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nasze zmysty (wir kennen nur ihre Erscheinungen, d. h. Vorstellungen, die sie in
uns wirken). Twierdze tedy istotnie, Ze poza nami istniejg ciala, tj. rzeczy, ktore
poznajemy przez nasze wyobrazenia, cho¢ istoty tych rzeczy nie rozumiemy;
tym naszym wyobrazeniom dajemy nazwe ciata (die Vorstellungen, denen wir
die Benennung eines Kérpers geben), ktére to stowo oznacza jedynie zjawisko
OWego nieznanego, a mimo to rzeczywiscie istniejagcego przedmiotu" (7).

Coz wigc przyznaje Kant w tej swojej obronie? Przyznaje zupehnie tak
samo jak idealisci, ze w procesie naszego poznania wszystkie ciata sg jedynie
naszymi wyobrazeniami, dodajac tylko, iz tym wyobrazeniom odpowiada lub ze
za nimi si¢ kryje tysigckro¢ tajemnicza "rzecz sama w sobie" — das Ding an sich.
Ten atoli dodatek o rzeczy samej w sobie jest tylko niefortunnym wybiegiem,
ktory przyszedt krolewieckiemu filozofowi do glowy, gdy ujrzal, do jakiej
przepasci, do jak radykalnego idealizmu prowadzi jego teoria. Dodatek ten
najlepsi znawcy Kanta, tacy jak Rosenkranz, Kehrbach (wydawcy dziet jego) i
Michelet z Berlina, nazywaja niekonsekwentnym, inni zas, radykalniejsi, jak np.
Schopenhauer, mienig go nawet obtudnym (heuchlerisch).

Bo w istocie, jesli Kant swoje wyobrazenia uwaza za ciata materialne,
jesli tylko te wyobrazenia s mu znane, to czymze roézni si¢ on od krancowego
idealisty 1 sceptyka Berkeley'a, ktory rowniez ciata uwazal za nic wigcej, tylko
za swoje idee (wyobrazenia, pojecia) 1 twierdzil, Zze niczego wigce] nie zna
oprocz swoich idei? Jezeli przedmioty, ciata, na ktore patrzymy 1 ktorych
dotykamy, majg by¢ tylko (nur) naszymi wyobrazeniami, istniejgcymi tylko
(nur) w naszym umysle, to jakze nazwac¢ czym$ wigcej, niz tylko naszymi
wyobrazeniami 1 owe '"rzeczy same w sobie", ktorych ani widzimy, ani
dotykamy, 1 ktorych, jak to Kant stale powtarza, nie rozumiemy zupetnie. Jezeli
zewngetrzne przymioty tego np. drzewa, jego barwa, ksztalt itd. sg tylko moimi
pojeciowymi obrazami, to czymze wigcej jest ukryta istota tego drzewa "sama w
sobie", ktora mi si¢ nie przedstawia nawet jako obraz, jako wyobrazenie? Kant,
oskubawszy owe 'rzeczy same w sobie" ze wszystkich przymiotow
zewnetrznych  (obiektywnych), sprowadziwszy je wszystkie do naszych
wewnetrznych (subiektywnych) wyobrazen umystowych, winien by powiedzie¢
konsekwentnie, ze te rzeczy sg po prostu fikcjami, ze si¢ rownaja dla nas nico$ci
zewngtrznej, ze zatem, poniewaz badz co badz mysl o rzeczach zewnetrznych
istnieje faktycznie w naszym umysle, mysl ta nie moze by¢ czym innym tylko
wytworem laboratorium naszej §wiadomosci, czyli "ja" naszego. Wprawdzie
zastania si¢ Kant twierdzeniem, Zze poniewaz istnieja w nas wyobrazenia o
rzeczach, musi przeto poza nami istnie¢ tych wyobrazen przyczyna. To wszakze
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przypuszczenie przyczyny jest najzupetniej sprzeczne z innymi zasadami Kanta,
ktorych uwydatnienie poczytywal on sam za jedng z gtownych swoich zastug na
polu filozofii. Pojecie przyczyny, jego zdaniem, jest nam wrodzone, czyli
aprioryczne, tj. niezalezne od wszelkiego doswiadczenia zewnetrznego. Pojgcie
zatem owej "rzeczy samej w sobie", czyli owej przypuszczalnej przyczyny
naszych wyobrazen, nie moze by¢, ze stanowiska kantowskiego, czym$ innym,
tylko produktem wewnetrznej pracy umystu. Bo¢ skoro wszystkie nasze idee i
wyobrazenia o $wiecie majag by¢ ptodem iluzji, to jakim prawem mozna
przypuszczaé, 1z jedynie wyobrazeniu przyczyny odpowiada rzeczywisto$¢
zewnetrzna? Jezeli chimerg jest skutek, to dlaczegoz przyczyna ma by¢ czyms$
realnym?

Na te stanowczg okolicznos¢ zwraca uwage Schopenhauer. "Kant — mowi
pesymista niemiecki (8) — uzasadnia swoje przypuszczenie co do rzeczy samej w
sobie na prawie przyczynowosci, twierdzac, ze wrazenie empiryczne w naszych
organach zmystowych musi mie¢ przyczyn¢ zewnetrzng. Tymczasem, wedtug
jego wiasnego odkrycia, prawo przyczynowosci znane nam jest a priori, jest
funkcjg naszego umystu, a wigc pochodzenia jest podmiotowego; dalej samo
wrazenie zmystowe, do ktérego stosujemy tutaj prawo przyczynowosci, jest
niezaprzeczenie czym$ podmiotowym; wreszcie 1 przestrzen nawet, w ktorg
przenosimy przyczyny naszych wrazen, jest pojeciem apriorycznym, a wi€c
podmiotowg formg naszego umystu. Cate tedy nasze empiryczne spostrzeganie
(czyli caly Swiat materialny), jako oparte na gruncie wytgcznie podmiotowym,
jest tylko produktem naszej umystowosci, do ktorej nie podobna wprowadzié
niczego zgola jej obcego 1 od niej niezaleznego, jakiej$ rzeczy zewngtrznej czyli
samej w sobie". To wprowadzenie "rzeczy samej w sobie", oparte na blednym,
ze stanowiska krytycyzmu, zastosowaniu prawa przyczynowos$ci, nazywa
Schopenhauer "Achillesferse" (pigta Achillesowa) filozofii Kanta (9).

Czule to miejsce zaznaczone tez byto przez konsekwentnego kantyste, a
wiec sceptyka, Gottloba Ernesta Schulze'go, w jego "obronie sceptycyzmu" (10).
Tak Schopenhauer, jak 1 Schulze dowodzg w sposdb niezbity, iz potowiczny
idealizm autora "Krytyki czystego rozumu" jest niedorzeczno$cig lub raczej
"blosse Sophisterei” (11).

Zreszta nalezy wiedzie¢, ze owo ustgpstwo na korzy$¢ zdrowego
rozsagdku, owa '"rzecz sama w sobie", czyli teoria o istnieniu S$wiata
zewngtrznego poza naszym umystem, zostata jasno sformutowana przez Kanta
dopiero w drugim wydaniu gtéwnego jego dzieta: "Krytyki czystego rozumu"
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(1787 r.). Pierwsze bowiem wydanie tego traktatu napisane jest w duchu
krancowego idealizmu a la Berkeley. W wydaniu tym "upodmiotowit on
(versubjectivirt)", jak si¢ wyraza uczony T. Pesch (12), z zelazng konsekwencja
calutki $wiat "vom Fundament bis zum Dachfirst (od podstawy do szczytu)", to
znaczy dowodzit, iz caty §wiat ze wszystkimi jego rzeczami, z lasami, gorami,
zwierzety 1 ludzmi jest produktem jazni. Nastepnie dopiero, przerazony snadz
takim rezultatem swojego dowodzenia, potozyt pewien nacisk w drugim
wydaniu na owg "rzecz samg w sobie", przez co, jak moéwi pomieniony dopiero
co krytyk 3), "wbit klin w samo serce swojego systemu", tj. unicestwil go
zgota.

Sam Kant powiedzial o sobie, ze ma co do wielu kwestii jak najglebsze 1
najjasniejsze przekonania, ktorych jednak nigdy nie odwazy si¢ wypowiedziec
otwarcie (14). Gdyby mu atoli starczylo me¢stwa na zupelng konsekwencje i
szczeros$¢, niewatpliwie powiedziatby swiatu: "Jestem krancowym idealistg, to
Znaczy, ze wszystkg moja wiedz¢ o §wiecie uwazam za produkt mego umystu.
Doszedlem tedy do sceptycyzmu bez wyjscia, czyli do — solipsyzmu. Nie wiem
wlasciwie nic, lub raczej wiem jedynie, ze mam pewne uczucia oraz jakie$
mysli. Kto z Kartezjuszem za punkt wyjscia dla filozofii obiera swoje "ja" 1 jego
wyobrazenia, ten poza "ja" nigdy wyj$¢ nie potrafi i bedzie si¢ miotat niby w
otchtani wiru morskiego, nie znajdujgc ani dla n6g oparcia, ani na wierzch nie
mogac wyplyngé. Nedza solipsyzmu, oto caly jego umystowy dorobek". Gdyby
atoli Kant uczynit takie wyznanie, cdzby si¢ stalo ze stawg i1 stanowiskiem
"drugiego Mesjasza"? Autor "Krytyki czystego rozumu™ (w drugim wydaniu)
pamigtat dobrze, iz jest... profesorem Kantem.

Przypisy:

(1) Zob. Ueberweg, Grundriss der Geschichte de Philosophie, 6-e Aufl., 1883, Ill, ss. 182,
185, 187, 188, oraz Kirchner Friedrich, Gesch. der Philos., 1884, ss. 332-334.

(2) Czyt. D'Alembert par Joseph Bertrand. Paris 1889, ss. 188, 67 i 193.

(3) Ueberweg, Gesch. der Phil., 111, 197.

(4) Kirchner Fr., Gesch. der Phil., s. 341.

(5) Sam Kant w li$cie do Mojzesza Mendelssohn'a wyznaje, iz w "Krytyce czystego rozumu"
niewiele dbat o jasno$¢ wykladu. Powiada mianowicie, iz pisat ja "in grosster
Aufmerksamkeit auf den Inhalt, aber weniger Fleiss auf den Vortrag und Beférderung der
leichten Einsicht fiir den Leser". Ueberweg, 111, 209.
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(6) "......bis zur Stunde Niemand mit Bestimmtheit sagen kann, was Kant eigentlich gedacht
hat". T. Pesch, Die Haltlosigkeit der modernen Wissenschaft. 1877, s. 113.

(7) Prolegomena zu einer jeden kiinftigen Metaphysik. 1 Theil § 13, Anm. 2.
(8) Die Welt als Wille und Verstellung, 1, 490.

(9) Mowi o tym szczegotowiej Th. Ribot, La philosophie de Schopenhauer, 1890, s. 121 i n.
W przektadzie polskim J. K. Potockiego (1892 r.) s. 24 i n.

(10) Aenesidemus oder iiber die Fundamente der Elementarphilosophie etc. nebst einer
Vertheidigung des Skepticismus gegen die Anmassungen der Vernunftkritik, 1792.

(11) Schulze, I. c., 266 i n.
(12) L.c.,s. 114.
(13) T. Pesch, Das Weltphidnomen, 1881, s. 85.

(14) "Ich denke vieles mit der allerklarsten Ueberzeugung, was ich nie den Mut haben werde
zu sagen”. Zob. Fr. Kirchner, Gesch. d. phil., s. 340.

34




VI,

Aenesidemus-Schulze. Jerzy Krzysztof Lichtenberg.
Jan Bogumil Fichte. Hegel. Schopenhauer.

Czego mistrz nie doméwit, dopowiedzieli bez ogrodek gltowniejsi jego
uczniowie. Jeszcze za zycia Kanta wyprowadzili ostateczne konsekwencje z
jego filozofii: pomieniony juz wyzej sceptyk Gottlob Ernest Schulze (przezwany
od tytulu glownego swego dziela Aenesidemus-Schulze) i Jerzy Krzysztof
Lichtenberg, obadwaj profesorowie uniwersytetu w Getyndze — pierwszy
filozofii, drugi fizyki.

Aenesidemus-Schulze (1) wystgpit w r. 1792-im z obszerng i otwarta
"obrong sceptycyzmu przeciw uroszczeniom krytyki rozumu", w ktorej
dowodzi, iz z zalozen Kanta dojS¢ mozna jedynie do bezdennego 1
rozpaczliwego zwatpienia o wszelkiej mozliwosci poznania prawdy.
Argumentacj¢ swoja zwraca Schulze nade wszystko przeciwko pojeciu
"rzeczy samej w sobie" czyli istniejacej niezaleznie od naszego umystu
przyczyny naszych mysli 1 uczué. Zewnetrzna przyczyna, zdaniem sceptyka
getyngenskiego, sprowadza si¢ do nicosci, jesli logicznie trzymac si¢
bedziemy teorii Kanta. "Krytyka czystego rozumu, — mowi on (2) — dowodzi,
ze istota realnie bytujacych rzeczy samych w sobie (czy tez jednej jakiej$
rzeczy samej w sobie, zwanej materig, substancjg itp.), niedostgpna jest zgota
dla wladz poznawczych naszego umystu. Juz z tej okoliczno$ci nalezatoby
wyprowadzi¢ wniosek, ze cata wiedza ludzka jest niczym wigcej, tylko
czczym pozorem (ein leerer Schein). Rzeczywista mozna by nazwac naszg
wiedze tylko w takim razie, gdyby pojeciom, z ktérych si¢ sktada ta wiedza,
odpowiadata jaka$ rzeczywisto$¢ zewnetrzna, tj. gdyby te nasze pojecia
pozostawaly w jakimkolwiek zwigzku ze Swiatem zewnetrznym. Jezeli zas,
jak twierdzi Kant, rzecz sama w sobie (czyli przypuszczany przez niego §wiat
przyczyn zewngetrznych) jest nam catkiem (vollig) nieznana, to i zwigzek jej z
naszymi o niej pojeciami, a nawet mozliwos¢ tego zwigzku musi by¢ nam
roOwniez nieznana. Kto przyjmuje tamto zalozenie, ten musi przyja¢ i ten
wniosek, jesli chce by¢ konsekwentnym w mys$leniu". "Bo 0 tym, co mi jest
zupelnie nieznane, tak co do natury, jak i co do przymiotow, nie moge nawet
twierdzi¢, ze istnieje, ze pozostaje ze mng w jakim badz zwigzku, ze jest w
stanie wywrze¢ jakiekolwiek dziatanie na mojg $wiadomos¢". Z tej
niemoznos$ci udowodnienia egzystencji $wiata zewngtrznego wyprowadza
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nasz krancowy sceptyk konkluzje (owini¢ta naturalnie grubo w bawelne
ciezkich frazeséw, gdyz, jak wiemy, Aenesidemus-Schulze byl takze
"profesorem"), ze szukanie prawdy jest rodzajem oklamywania samego
siebie, "pustg igraszkg mysli (ein blosses Spiel der Gedanken)", "czczym
mamidtem (ein leeres Blendwerk)", '"przedsigwzigciem opartym na
zhudzeniach i1 dazacym do ztudzen (ein Unternehmen, das sich auf Illusion
griindet und Illusion beabsichtigt)", ze nasze wyobrazenie o $wiecie sklada
si¢ z samych urojen (aus lauter Fictionen) i z ciagtych marzen sennych, ktore
w rozmaity ukladajg si¢ sposob (aus einem continuirlichen Traume, dessen
Theile verschiedentlich modificirt werden) ().

Roéwnie radykalnym 1 otwartym sceptykiem, tj. krancowym idealista, jest
kolega Schulze'go, znany fizyk Jerzy Krzysztof Lichtenberg (um. r. 1799),
ktorego nazwisko nosza w nauce o elektrycznosci pewne "figury", powstajace
pod wptywem butelki lejdejskiej. Lichtenberg byt nie tylko wybitnym
przyrodnikiem, ale i utalentowanym beletrysta; dlatego unika cigzkiego dialektu
filozofoéw 1 mysli swoje wyraza popularnie.

"Gdy w roznych okresach zycia — pisze on (4), — rozmysla si¢ o
idealizmie (ktory wszystkie ciala materialne uwaza za nic wigcej, tylko za
nasze idee), dzieje si¢ to zwykle w sposob nastepujacy: naprzod, jako chiopey,
Smiejemy si¢ z niedorzecznosci tego idealizmu; pdzniej nieco teoria ta wydaje
si¢ nam dowcipng 1 przypuszczalng; dysputujemy tez o niej chetnie z osobami,
ktore badz pod wzgledem wieku, badz co do wyksztalcenia znajdujg si¢
jeszcze w pierwszym okresie. W latach dojrzalszych uwazamy ja za bardzo
trafng, draznimy nig siebie 1 innych, ale wydaje si¢ nam ona niegodng zbijania
1 przeciwng naturze. Czlowiek uwaza, iz nie warto nad nig rozmyslac,
poniewaz zdaje mu si¢, ze si¢ juz dosy¢ nad nig zastanawial. Na koniec
wszakze, po glebszej rozwadze, idealizm staje si¢ dla niego prawda zgota
niepokonang (bekommt er eine ganz uniiberwindliche Stirke). Gdyz prosze
tylko pomysle¢, ze jesli nawet istniejg jakie przedmioty poza naszym umystem,
to my o ich "obiektywnej" rzeczywistosci nic zgota nie wiemy. Niech bedzie
co chce 1 jak chce, jesteSmy i1 zostajemy zawsze tylko idealistami, a nawet
czym innym po prostu by¢ nie mozemy. Wszystko bowiem otrzymujemy tylko
przez nasze wrazenia 1 wyobrazenia. Przekonanie, ze te wrazenia 1
wyobrazenia wywotane sg w naszym umysle przez zewnetrzne przedmioty, jest
przeciez niczym wigcej tylko znowu naszym wyobrazeniem. Na pokonanie
idealizmu nie ma sposobu (?!), zawsze bowiem bylibySmy tylko idealistami,
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gdyby nawet istniaty dokota nas przedmioty materialne, poniewaz o istocie
tych przedmiotéw nic absolutnie wiedzie¢ nie mozemy. — — — Wszystko jest
uczuciem (Alles sind Gefiihle); poznanie rzeczy zewnetrznych byloby
sprzecznos$cig: cztowiek nie moze wyjs¢ poza siebie. Sadzac, ze spostrzegamy
przedmioty materialne zewngtrzne, jesteSmy w grubym biedzie, gdyz
spostrzegamy tylko siebie (bloss uns), tj. nasze wyobrazenia. Niczego w
Swiecie nie mozemy pozna¢ oprocz nas samych i oprocz tych przemian, ktdre
w nas zachodza. Réwniez nie mozemy czué¢ dla kogo innego lub za kogo, jak
si¢ to mowi niekiedy: czujemy tylko za siebie. Zdanie to wydaje si¢ dziwnym,
lecz po blizszej rozwadze, przestaje by¢ takim. Nikt nie kocha ojca, matki,
zony i dzieci, ale kocha jedynie mile uczucia, ktore sprawiaja mu te 0SOby;
uczucia te pochlebiajg albo naszej dumie, albo naszej mitosci wiasnej;
kochamy sie, tj. siebie w kims, ale nie kogo$. Inaczej by¢é nie moze, kto
przeczy temu twierdzeniu, ten go nie rozumie. Mowa nasza w tym wzgledzie
nie zawsze moze by¢ Scisle filozoficzng, tak samo jak moéwigc o budowie
Swiata, nie zawsze mozemy si¢ wyrazac jezykiem Kopernika. Nic lepiej (?!),
zdaniem moim, nie dowodzi wyzszo$ci umyshu, niz zdolno$¢ odkrycia tego
oszukanstwa (Sic), ktore niejako wyprawia nam natura". — — — "Euler w swoich
"Listach o r6znych przedmiotach przyrodoznawstwa" (II, 228) wyraza sig, ze z
pewnoscig blyskatoby i grzmiato, gdyby nawet nie byto ani jednego cztowieka,
ktorego by mogt zabi¢ piorun. Jest to mysl bardzo pospolita, wyzna¢ jednak
musze, 1z nigdy nie bytem w stanie pojac jej zupetnie. Zawsze mi si¢ zdaje, ze
pojecie "by¢" zapozyczone zostato z naszego myslenia, tak, iz gdyby nie bylo
zadnych istot czujacych i myslacych, nie istnialoby nic (so ist auch Nichts
mehr)" ). — — — "Trudna to rzecz zaiste wyjasni¢, jakim Ssposobem
dochodzimy do pojecia o czym$ zewnetrznym, skoro doznajemy uczué tylko
wewnatrz nas samych. Czu¢ co$§ poza sobg jest wyrazng sprzecznoscia:
czujemy tylko w sobie; to, co uczuwamy, jest tylko modyfikacja naszej
swiadomosci, a wiec si¢ odbywa tylko w naszej duszy. Poniewaz te
modyfikacje, czyli zmiany naszej swiadomos$ci od nas najcz¢sciej nie zaleza,
przypisujemy je tedy czemu$ innemu 1 powiadamy, 1z rzeczy istnieja
zewnatrz nas jako przyczyny tych naszych modyfikacji umystowych".
Ulegamy pod tym wzgledem, wedlug Lichtenberg'a, niepokonanemu
przymusowi. "Zaréwno pewnym jest dla nas, ze si¢ co$ dzieje wewnatrz
naszej swiadomosci, jak 1 to, ze si¢ co$ odbywa zewnatrz nas. Te wyrazy
"wewnatrz" 1 "zewnatrz" pojmujemy wybornie. Nie ma i nie bylo cztowieka,
ktoryby roznicy tej nie czul".
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A jednak 1 to poczucie réznicy migdzy sferg standow naszej $wiadomosci
a sferg Swiata zewngtrznego jest, wedlug naszego idealisty, niczym wigcej
tylko naszym poczuciem. Pojecie o konieczno$ci istnienia $wiata zewnetrznego,
jako przyczyny naszych wyobrazen, jest takze tylko naszym pojeciem. "Czyz to
nie dziwna rzecz — pisze Lichtenberg — ze cztowiek literalnie chce jedno i to
samo posiada¢ dwa razy, woéwczas gdy moglby poprzesta¢ na jednym razie, a
nawet poprzesta¢ musi, gdyz od naszych wyobrazen do przyczyn zewnetrznych
nie ma zadnego mostu". Czym sg te przyczyny zewngetrzne, nie wiemy zgota,
posiadamy tylko poczucie tych przyczyn. Alles sind Gefiihle. "Nie mozemy
sobie wystawi¢, zeby co§ moglo by¢ bez przyczyny; ta przyczyna koniecznie
istnie¢ musi. Lecz gdziez ta konieczno$¢ zachodzi? Znowu w nas, bo poza siebie
wyj$¢ nie mozemy. Wszystko jedno, czy si¢ taka teoria zowie idealizmem, czy
tez naczej — o wyraz mi nie chodzi. Nie ma innej wiedzy dla cztowieka,
przynajmniej dla wyksztatlconego filozoficznie (Es giebt keine andere
Wissenschaft fiir den Menschen, wenigstens fiir den philosophischen). W zyciu
pospolitym ludzie poprzestajg na nizszych teoriach; ja o prawdzie idealizmu
jestem przekonany do giebi 1 twierdze, ze albo tak nalezy rozumowacé o
poznawaniu prawdy, albo zupelnie badania prawdy zaniecha¢. Z powyzszego
jasnym si¢ okazuje, jak wielkg pan Kant ma stuszno$¢, uznajac czas 1 przestrzen
jedynie za formy naszego myslenia. Inaczej by¢ nie moze".

Jak widzimy, Lichtenberg wytozyt tres¢ podmiotowego idealizmu czyli
solipsyzmu w calej jego rozcigglosci, a raczej nagocie. Jest ten ostateczny
sceptycyzm w jego oczach "jedyng wiedza dostgpna dla cztowieka", a wiec alfa
1 omega ludzkiej madrosci. Fizyk getyngenski rozumie jedno tylko: istnieje "ja"
Z moimi uczuciami i pojeciami, w ktorych si¢ zawiera caly ogrom, cala
rozmaito$¢ i wszystek rozwoj $wiata. Ze istnieje co$ wiecej — tak utrzymywaé
nie mam zadnego prawa. Idea przyczyny zewnetrznej jest niczym wigcej, tylko
"moja" idea. Jezeli za§ mniemam, iz tej idei odpowiada co$ zewngtrznego, to si¢
grubo tudze. Odkrycie tego wielkiego zludzenia jest witasnie najlepszym
dowodem "wyzszo$ci umystu". — Gtoszac ten solipsyzm, Lichtenberg wystapit
jako jeden z najwierniejszych i najlogiczniejszych komentatorow mysli autora
"Krytyki czystego rozumu"; nie ukrywa niczego, rzeczy nazywa wtasciwym ich
imieniem.

Po $mierci Kanta skrajny jego sceptycyzm, niefortunnie zamaskowany
mianem krytycyzmu, rozmaite przybieral nazwy. Fichte, wyprowadziwszy
ostateczne z niego konsekwencje, zredukowat wszystko do jazni ludzkiej, ktorg
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uznat za wlasciwg tworczyni¢ swiata. "Myslac o $wiecie — powiada ten filozof —
stwarzamy go sobie". "Mysl i byt sq jednym i tym samym". "Jazh nasza jest
Jjedyng przyczyng bytu, ktory jest dzietem (Thathandlung) naszej swiadomosci".
"Ja jestem tym samym, co i nie-ja". "Poniewaz o $wiecie rzeczy (materialnych)
wiemy tyle tylko, ile nam powiadaja nasze wyobrazenia, przeto rzeczy owe s3
niczym wigcej tylko wytworami naszego "ja" (Nichts als Producte unseres
Ich)". Caly tedy $wiat miesci si¢ w naszej gtowie, a i ta glowa, jako rzecz, razem
z calym $wiatem, miesci si¢ tylko w naszym "ja". Doktryna Fichte'go w historii
filozofii zowie si¢ idealizmem podmiotowym, wilasciwie za§ winna by si¢
nazywac¢ otwartym, nagim, nieubtaganym solipsyzmem.

To samo, z matymi wariantami, gtosili: naprzéd Schelling w pierwszym z
czterech okresow swego filozoficznego rozwoju, nastepnie Hegel, ktory
cztowieka mieni wyraznie "bogiem", stworzycielem S$wiata! Bluznierczemu
solipsyzmowi swemu Schelling dat nazwe transcendentalnego, Hegel zas
absolutnego (bezwzglednego) idealizmu. Na takiej nihilistycznej podstawie, na
takim raczej braku wszelkiej podstawy, mysliciele ci budowali olbrzymie teorie,
podajac je za jedynie krytyczne tlumaczenie $wiata. Uznajac teoretycznie
wszystkich ludzi za nieistniejagce poza umyslem wytwory wyobrazni, pisali
jednak dla fantazyjnych tych istot wielotomowe swe dzieta. Bredzenie
Piekarskiego na me¢kach nie bylo z pewnoscia mniej niedorzecznym, niz ta
"Windbeutelei", ta dialektyka krancowych idealistow, usilujacych gadaning
zakry¢ przed $wiatem ostateczng niemoc i bankructwo swej mysli, swoj skrajny
1 bez wyj$cia sceptycyzm.

Pod wplywem Kanta i profesora swego w Getyndze, wspomnianego
wyzej sceptyka Aenesidemusa-Schulze'go, Artur Schopenhauer (1788 — 1860)
wytworzyt rowniez swoj rzekomo oryginalny idealizm, do ktérego przyczepil, z
najwicksza, jaka sobie wyobrazi¢ mozna, niekonsekwencja, swoja doktryne
pesymizmu.

| dla tego zrozpaczonego filozofa caly $wiat materialny jest tylko
wyobrazeniem. Glowne jego dzielo nosi tytul: "Swiat jako wola i jako
wyobrazenie" (Die Welt als Wille und Vorstellung). W systemie ojca
pesymizmu nowoczesnego ta "wola" gra rol¢ zupelnie takg sama, jak u Kanta
"rzecz sama w sobie", przeciwko ktorej wszakze, jak wiemy, Schopenhauer
powstawat tak usilnie. "Wola" — to tajemniczy S$wiat zewnetrzny, ktory
pojmujemy jedynie w formie naszych wyobrazen i1 ktorego nawet egzystencja
zawista od tychze wyobrazen. "Rzecza, poznajacg wszystko — pisze
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Schopenhauer 6) — a od nikogo nie poznawana, jest podmiot (tj. umyst albo
swiadomos¢); jako taki, jest on (podmiot) nosicielem Swiata (der Trdger der
Welt). Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawaé niewatpliwym, ze Swiat
przedmiotowy (materialny, zewngtrzny) istnialby realnie nawet wtedy, gdyby
nie bylo zadnej istoty poznajacej. Ale gdy chcemy mysl t¢ poja¢ do glebi i
usilujemy wyobrazi¢ sobie $wiat przedmiotowy bez poznajacego podmiotu,
dochodzimy do wniosku zgota przeciwnego, a mianowicie, ze Ow Swiat
przedmiotowy istnieje wiasnie w samym podmiocie (czyli umysle), ktorySmy
chcieli pomingé¢. Swiat taki, jaki spostrzegamy, jest oczywiscie zjawiskiem
mozgowym (ein Gehirnphdnomen)".

Schopenhauer, ktorego nazwat ktos felietonista filozofii, a ktory sam
mienit si¢ jej Lavoisier'em, w nastepujacy jeszcze obrazowy sposob wyraza te
zasadniczg mys$l swoja: "Dwie rzeczy, powiada, miatem przed soba, dwa ciata
ciezkie, o ksztaltach prawidtowych, dwa ciata pigkne. Jednym z nich byta waza
jaspisowa ze szlakami i uchami ztotymi; drugim — ciato organiczne, czlowiek.
Podziwiatem je dlugo z zewnatrz, w koncu poprositem geniusza, ktéry mi
towarzyszyl, aby mi pozwolit zajrze¢ do wnetrza. Skorzystawszy z otrzymanego
pozwolenia, w wazie nie znalaztem nic procz ucisku i1 ciezkosci, oraz jakiego$
niewyraznego dazenia wzajemnego ku sobie jej czesci, ktoremu
najwlasciwszym wydato mi si¢ da¢ miano spoistosci i powinowactwa. Ale gdym
przenikngt do wnetrza drugiego z tych cial, jakiez byto moje zdumienie 1 jakze
mam opowiedziec to, co widziatem! Basnie czarodziejskie nie zawierajg w sobie
nic trudniejszego do wiary. Wewnatrz tego przedmiotu, albo raczej w gornej
jego czgsci, zwanej glowa, ktéra na zewnatrz wydawata mi si¢ takg samg jak
wszystkie inne rzeczy, okreSlong w przestrzeni, majacag swodj ciezar itd.,
znalazlem — c0? — ani mniej ani wigcej tylko caly swiat z bezmiarem jego
przestrzeni, w ktorej jest wszystko zawarte, z bezmiarem czasu, w ktorym si¢
wszystko porusza, z cudowng rozmaitoscig rzeczy, zapelniajacych przestrzen i
czas, a nadto, co niedorzecznym prawie si¢ wyda, ujrzalem tam siebie samego,
chodzacego w te 1 owg strong...".

Caly przeto §wiat materialny, zdaniem Schopenhauera, miesci si¢ w
ludzkiej gtowie... A gdziez jest sama glowa, gdzie mozg, wytwarzajacy w
swojej pracowni calg rozmaito$¢ zjawisk natury? Oczywiscie tylko w "jazni"
naszego pesymisty, w jego umysle. Dlaczeg6z jednak Schopenhauer nie nazwat
swojej teorii solipsyzmem, dlaczego nie powiedzial otwarcie, ze istnieje "on"
tylko w pajeczej sieci swoich wyobrazen? Skad wzigl t¢ "wole", majaca
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stanowi¢ tre$¢ Swiata zewnetrznego? dlaczego tej woli dat istnienie realne poza
umystem? Dlaczego? Bo wstydzit si¢ wlasnie owego solipsyzmu, wstydzit si¢
potwornego glupstwa, do ktorego doprowadzony zostal fatalnie przez wyniosta
mysl swoja. Ratujac si¢ atoli skokiem $miertelnym, wykopat grob zarazem cate;j
swojej mozolnie utkanej robocie myslicielskiej. Ktoz dzi§ traktuje powaznie
teori¢, ktora z jednej strony poczytuje swiat tylko za wyobrazenie czy tez raczej
tylko za funkcje mézgowa, a z drugiej dodaje do tego tylko catg nieskonczonosé
objawow "woli"?

Przypisy:

(1) Pozwalam sobie przypomnie¢ czytelnikom, ze Ainesidemos byl jednym z gléwnych
sceptykow greckich. On to strescit argumenty Owczesnego sceptycyzmu w stynnych 10-iu
"tropach".

(2) Aenesidemus oder tiber die Fundamente €etc., s. 266 i nast.
(3) G. E. Schulze, Aenesidemus, s. 223 et passim.
(4) G. Chr. Lichtenberg, Vermischte Schriften. Wien. 1817, 2, Th., s. 66.

(5) Lichtenberg, tamze, s. 25.

(6) Po polsku znajdzie czytelnik ten ustep w przekladzie cytowanej wyzej ksigzki Ribot'a 0
filozofii Schopenhauera, s. 49.
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VII.

Panowanie materializmu. Jego przeobrazenia w sceptycyzm.
Moleschott. John Stuart Mill. Hipolit Adolf Taine.
Tomasz Henryk Huxley. Herman Helmholtz. Adolf Fick.

Cecha najbardziej znamienng umystowosci w drugiej potowie biezacego
stulecia jest, jak wiadomo powszechnie, przewaga materializmu i tak zwanej
filozofii pewnos$ci czyli pozytywizmu. Ludzie, zajmujacy si¢ zagadnieniami
umystowymi wyzszego rz¢du, przesyceni 1 znuzeni jatlowymi spekulacjami
Fichte'go, Schellinga, a w szczego6lnosci "panstwowego filozofa" Hegla,
zazadali filozofii opartej na danych dotykalnych, na faktach oczywistych,
niezbitych. Poniewaz zdalo im si¢, iz takie dane znalez¢é mozna tylko w
dziedzinie empiryzmu, czyli zmystowych do$§wiadczen, przeto za kryterium
prawdy, dostepnej dla czlowieka, oglosili przede wszystkim, a nawet
wyltacznie, $wiadectwo zmystow. "Prawda, rzeczywisto$¢, zmystowos¢ — to
rzeczy jednoznaczne (Wahrheit, Wirklichkeit, Sinnlichkeit sind identisch).
Prawda jest to jedynie, co nie potrzebuje zadnego dowodzenia, co jest pewne
bezposrednio 1 samo przez si¢, co jest stanowcze, niewatpliwe 1 jasne jak
stonce. Lecz jasnym jak stonce jest tylko zjawisko zmystowe; tylko tam, gdzie
si¢ poczyna zmyslowos¢, ustaja wszelkie watpliwosci 1 spory. Tajemnice
bezposredniej wiedzy stanowi zmystowos¢". Te mysli Feuerbach'a (1) staly sig
podstawg 1 tres$cig wszystkich teorii materialistycznych, rozwijanych nastepnie
w nieskonczonej liczbie ksigzek, broszur, czasopism 1 wyktadéw publicznych.
Pozytywizm Augusta Comte'a 1 Littré'go glosit zupelnie to samo, zalecajac
jedynie ostroznos$¢ w wyrokowaniu na podstawie danych zmystowych o istocie
Swiata. Zarowno prostakom, jak 1 wielu czlonkom najznakomitszych akademii
wydato si¢ w koncu, ze posiedli prawde niewatpliwa, ze kwesti¢ poznania, nad
ktorag bezowocnie pracowato tyle stynnych umystéw, rozwigzali w sposob
ostateczny, stanowczy, niechybny. Powstala, jak si¢ kto§ wyrazil, nowa
"religia faktow pozytywnych", majaca swoich zagorzalcow 1 swoje tlumy
bezmyslnych czcicieli. Poczynione jednoczesnie na wielu polach
przyrodoznawstwa  znakomite odkrycia ~wzmocnity niemalo  wiarg
materialistow w pewnosé ich doktryny. Pisma: Karola Vogt'a "Slepa wiara i
nauka" (Kéhlerglaube und Wissenschaft), Moleschott'a "Obieg zycia" (Der
Kreislauf des Lebens), a nade wszystko dzietko Biichner'a "Sita i materia"
(Kraft und Stoff), staly si¢ dla plebejuszow myslenia rodzajem Koranu,
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przeciwko ktorego surom i wersetom nie byto apelacji. Jak niegdy$ hufce Omara
pragnely zniszczy¢ wszystko, co nie byto Islamem, tak i nowoczesni fanatycy
materializmu wypowiedzieli zagtade wszelkim teoriom, ktore z tego czy z
innego tytulu byty przeciwne ich wierze. Teorie te objeto naiwnie ogdlnym
mianem idealizmu, nadajgc temu terminowi przede wszystkim znaczenie
chorobliwego marzycielstwa, obskurantyzmu i zacofania.

Tymczasem gdy gmin umystowy upajat si¢ "filozofia zmystowe;j
pewnosci", w jej sztabie generalnym, w wysokich sferach akademickich i
uniwersyteckich, o wiele inny, powoli wprawdzie, lecz stale, wytwarzat si¢
nastrdj. Zapat dla materializmu ustgpowatl tam z czasem miejsca surowej
krytyce podstaw 1 hipotez tej utudnej doktryny. Jak Feniks z popiotéw wciaz si¢
odradzajacy robak sceptycyzmu rozpoczat na nowo niszczacg swa robote. Byta
ta robota 1 jest dzi§ jeszcze bardzo malo znana zaSlepionemu ogotowi
materialistow, ktoremu trudno przypusci¢, zeby jego wspotwyznawcy mogli
sadzi¢ kiedykolwiek inaczej, niz Vogt 1 Biichner. Nowoscig przeto bedzie moze
dla niejednego czytelnika, gdy powiem, ze najwybitniejsi koryfeusze
nowoczesnego materializmu 1 pozytywizmu skonczyli swdj rozw6j umystowy
na skrajnym podmiotowym idealizmie, ktory, jak o tym przekonaliSmy si¢ juz
wielokrotnie, nalezy do jednoznacznikéw solipsyzmu, czyli zwatpienia o
istnieniu materii 1 wszystkich jej tworow.

Zarody krancowego idealizmu znajdujemy juz u Moleschott'a w jego
"Obiegu zycia". Sa one tam zakryte gruba warstwa mglistych 1 cigzkich
frazesow, wprawnemu jednak oku nietrudno je odstoni¢. Moleschott, z zawodu
fizjolog a nie filozof, z pewnosciag nie zdawal sobie jasno sprawy z calej
doniostosci tego, co pisat, niemniej jednak dos¢ silnie zaakcentowat twierdzenie,
ze "nie ma przedmiotu bez podmiotu", czyli, ze nie ma zjawisk Swiata bez
swiadomosci ludzkiej, pod ktorym to twierdzeniem podpisaliby si¢ petnymi
nazwiskami Berkeley i Fichte.

"Wszystkie fakta — pisze Moleschott (2) — kazde przypatrywanie si¢
kwiatkowi lub chrabgszczowi, odkrywanie $wiata, badanie wlasnosci
czlowieka, czymze innym jest to wszystko, jesli nie stosunkami przedmiotow
do zmystow naszych? Jezeli owad, zwany kreglikiem, posiada oko, sktadajace
si¢ tylko z blony rogowej, czyz nie begdzie on od przedmiotoéw odbierat
obrazow innych, anizeli pajak, ktory ma przy tym ciato szkliste 1 soczewkg?
Dlatego tez wiedza owadu, poznanie wplywow §wiata zewnetrznego, u owadu
jest inne nizeli u czlowieka. Ponad wiedz¢ owych stosunkow do narzegdzi
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pojmowania nie wznosi si¢ zadna istota. Wiemy tedy wszystko dla siebie,
wiemy jak $wieci dla nas stonce, jak kwiatek pachnie cztowiekowi, jak drgania
powietrza dotykaja ucha ludzkiego. Nazwano to wiedza ograniczong, wiedza
ludzka, uwarunkowang zmystami, wiedzg, ktéra nad drzewem o tyle robi
spostrzezenia, o ile drzewo jest dla nas. Alez to jest zbyt mato, mowiono,
potrzeba przeciez wiedzieé, co to jest drzewo samo w sobie, aby juz dtuzej nie
tudzi¢ sie, ze drzewo jest takim, jakim si¢ wydaje. Lecz gdziez jest owo drzewo
samo w sobie, ktorego szukano? Czyliz wszelka wiedza, z gory nie przypuszcza
wiedzacego, a wiec stosunku przedmiotu do spostrzegacza? Niech
spostrzegaczem begdzie robaczek, chrzaszcz, cztowiek. Jesli sg obadwa: drzewo 1
cztowiek, tedy zarowno koniecznym jest dla drzewa, jak i dla cztowieka, mie¢
si¢ w pewnym do niego stosunku, ktory wtasnie objawia si¢ wrazeniem na oko.
Bez stosunku do oka, w ktore posyta swoje promienie, drzewo nie istnieje —
(ohne ein Verhdltniss zu dem Auge... ist der Baum nicht da). Wszelki byt jest
bytem przez przymioty, nie ma przymiotu, ktéryby nie stat tylko stosunkiem".

Przettumaczony na wyrazng mowe krancowych subiektywistow,
powyzszy galimatias Moleschott'a znaczy, iz caly $wiat materialny jest
wytworem organizacji cztowieka psychiczno-zmystowe;.

Idealista w catym filozoficznym znaczeniu tego wyrazu, tj. sceptykiem,
podajacym w watpliwos¢ istnienie obiektywne ludzi, gor, miast, rzek itp., zostat
znany mysliciel angielski John Stuart Mill. W swiecie dyletantyzmu naukowego
uwazany on jest przede wszystkim za pozytywistg, a nawet za krancowego
materialiste, tymczasem w rzeczywisto$ci byl to jeden 2z najbardziej
zdecydowanych zwolennikow doktryny Berkeley'a, a nawet "mistyk", jak go
nazwal Littré. W swoim "Rozbiorze filozofii Hamilton'a", mowi Mill
najwyraznie] (3): "Wrazenia nasze obecne, przeszte 1 mogace zachodzi¢ w
przysztosci, skupienia (asocjacje) tych wrazen i1 pewien porzadek w tych
skupieniach, oto cala nasza wiedza o materii. Mozemy przeto okresli¢ materie,
jako ustawiczng mozliwos¢ wrazen. Gdyby mnie kto zapytal, czy wierze w
istnienie materii, zagadnaglbym go przede wszystkim, czy uznaje t¢ definicje?
Jezeli uznaje, powiedzialbym, iz wierze w materi¢ W tym znaczeniu, w jakim
pojmowal jq Berkeley. W kazdym za$§ innym znaczeniu nie wierzg". (Czytelnicy
pamietaja, 1z, wedlug Berkeley'a "jemy idee, pijemy idee 1 przyodziewamy si¢
ideami"). Obszerniej mysl powyzsza rozwija Mill w swej "Logice" @). "To,
czego jestem Swiadomy, widzac barwe bigkitng, jest uczuciem barwy bigkitne;j.
Tak zwane spostrzeganie przedmiotow zewngtrznych polega jedynie na moim
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przekonaniu wewnetrznym, na mojej wierze. Gdy przede mnag lezy kamien,
wtedy mam $wiadomos$¢ pewnych wrazen, ktére od tego kamienia pochodzg; ale
kiedy mowie, iz te wrazenia przybywaja do mnie od przedmiotu zewnetrznego,
ktory spostrzegam, znaczenie tych wyrazoéw jest takie, ze ja, otrzymujac te
wrazenia, bezposrednio wierze, iz istnieje zewngtrzna tych wrazen przyczyna'.
Wszystko tedy, zdaniem Milla, jest naszym osobistym uczuciem, lub naszym
wyobrazeniem, naszg wiarg; nawet uznanie egzystencji §wiata zewngetrznego nie
jest niczym wigcej, tylko zbiorem moich osobistych czyli podmiotowych pojec,
stanem chwilowym mojego umystu. "Nasze wyobrazenia, dodaje (5), sa
wszystkim, co wiemy o $wiecie; istotna jego natura jest dla nas nieprzenikniong
tajemnica".

Czytelnik, nawykly do tego rodzaju rozumowan, widzi, iz teoria Mill'a
jest najwyrazniejszym solipsyzmem, czyli doktryng skrajnie sceptyczng, ktorg w
sposob popularny tak mozna rozwing¢: mam pewne wyobrazenia 0 ludziach,
domach, zwierzetach itd., lecz co si¢ kryje za tymi wyobrazeniami, czy w rzeczy
samej istniejg tacy ludzie, takie domy 1 zwierzeta, jakie sobie wyobrazam, czy
nie s3 to tylko halucynacyjne wytwory mojej $wiadomosci, pozostanie to dla
mnie na zawsze nieprzenikniong tajemnicg. Pewny jestem tylko, ze "ja" istniej¢ i
moje wyobrazenia. Tak zwane badanie rzeczywistosci zewngtrznej jest wiec
wlasciwie tylko rozwazaniem i kombinowaniem moich wewngtrznych stanow
umystowych ().

Taki sam radykalny solipsyzm glosit inny filar "pozytywizmu", Hipolit
Adolf Taine. Naprzéd w swoim studium nad Mill'em (7), przeprowadza on tg
zasadniczg mys$l podmiotowego idealizmu, 1z zaréwno o $wiecie zmystowym,
jak 1 o naszym umys$le nie mozemy twierdzi¢ nic wigcej, procz tego, iz
doznajemy kolejno pewnych uczué¢, wrazen, mysli, wzruszen i pragnien. "Jest
to, powiada, tak pewnym, iz niektorzy filozofowie, jak Berkeley, przypuszczali,
7ze materia jest rzecza urojong. Przynajmniej jest ona takq dla naszego
poznania” ). "lde¢ o istnieniu substancji (materii, ducha itd.) poczytuj¢ za
mrzonke" (9). "Sile, materi¢ 1 inne pojecia metafizyczne uwazam za naleciato$ci
scholastyczne". T¢ my$l okropna, ze ztudzeniem jest materia, ztudzeniem sita,
zhudzeniem przeto 1 zmorg caly otaczajacy nas $wiat, przeprowadza Taine na
wlasng juz reke, nie szczgdzac efektow obrazowego 1 btyskotliwego czesto stylu
swojego, w dwutomowym dziele "O inteligencji", gdzie nawet posuwa si¢ do...
zaprzeczenia naszego osobowego istnienia. Poczucie naszego bytu, ciagtej
tozsamosci naszego "ja", naszej "osoby", polega, zdaniem tego
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wszechburzyciela, na wielkim ztudzeniu. "W naszym "ja" nie ma nic realnego,
procz pewnej nici (taczenia si¢, asocjacji) kolejnych stanow naszej
swiadomosci. "Ja" jest to tylko mozliwos¢ (mysl te wzigl Taine od Mill'a)
doznawania coraz nowych albo podobnych wrazen w podobnych warunkach"
(10). "Jak substancja duchowa jest utuda stworzong przez nasza swiadomos¢, tak
rowniez uludg 1 wytworem fantazji jest substancja zwana materig". Jedyna
rzecza, ktora rozumiemy, sg, zdaniem Taine'a, stany naszej swiadomosci. Stany
te poréwna¢ mozna do aktoréw, kolejno wykonywajacych swe role, a nastgpnie
znikajacych za kulisami, zeby albo wcale nie wroci¢ na sceng, albo ukazac si¢
na niej w innej sytuacji lub w zmienionym kostiumie.

Bedac sceptykiem, jest Taine naturalnie i nominalistg. "Ja" 1 "materia" s3
to tylko byty wyrazowe (entités verbales); to samo nalezy powiedzie¢ i o
wszelkich innych substancjach (fizycznych, chemicznych i fizjologicznych), w
ktérych uczeni, krytycznie myslacy, widza, jedynie wyrazy (11). ""Tym sposobem,
powiada, tak w $wiecie fizycznym jak i moralnym, nie zostaje nic (il ne reste
rien) z tego, co pospolicie rozumiejg ludzie przez substancjge 1 sitg".
"Przedmioty, ktére zowiemy ciatami, sg tylko naszymi wewnetrznymi marami
(fantomes internes), tj. utamkami naszego "ja", oderwanymi od niego pozornie i
przeciwstawianymi naszej jazni, lubo w rzeczy samej sg one witasnie czegscig tej
jazni; tak, iz, SciSle mowigc, to niebo, te gwiazdy, te drzewa, caly ften
wszechswiat zmystowy (tout cet univers sensible), ktory spostrzegamy, jest
dzielem (oeuvre) naszego "ja", jest jego wyplywem (émanation), jego
stworzeniem  (création), Sstworzeniem mimowolnym, bezwiednym |
samodzielnie dokonywanym (spontanément opérée), rozpostartym w
nieskonczonos$¢ dokota niego, podobnie jak cien malego ciata, ktory oddalajac
si¢, powicksza swojg sylwetke 1 okrywa w koncu swoim ogromem caty
widnokres". "Tym sposobem ztudzenie tkwi we wszystkich naszych sadach, tak
dotyczacych $wiata zewnetrznego, jak 1 wewnetrznego. Nie dziwi nas juz, ze
filozofowie buddyjscy sprowadzajg rzeczywisto$¢ do stanow swego "ja"" (12).
"Zaré6wno obrazy przedmiotow, jak 1 wrazenia sg w swej istocie halucynacjami.
Halucynacja przeto, ktora wydaje si¢ czym$ potwornym, jest wlasciwie watkiem
naszego zycia umystowego (ainsi l'hallucination, qui semble une monstruosité,
est la trame méme de notre vie mentale)" (13).

Swiat w ogéle i cate nasze zycie, w wyobrazni sceptyka francuskiego,
podobne sg wigc do tych teatrow chinskich, gdzie na deskach scenicznych,
zamiast 0sOb rzeczywistych, wystepuja cienie. Rozmaite kombinacje tych cieni
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stanowig fantasmagori¢ wszech§wiata, posrod ktoérego 1 my ludzie jestesmy
tylko niklymi cieniami. Dalej sceptycyzm posung¢ juz trudno. Humorystyczny
czterowiersz Mikotaja Perrault'a:

Tout prés de 1'ombre d'un rocher
J'apercus 'ombre d'un cocher

Qui, tenant I'ombre d'une brosse.
Nettoyait 1'ombre d'une carosse, —

nalezaloby, ze stanowiska filozofii Taine'a, pojmowa¢ w znaczeniu
literalnym 1 zupeinie powaznym. "Kant, mowi jeden z pisarzow francuskich (14),
jest niczym w pordéwnaniu z tym burzycielem wszelkiej rzeczywistosci. Taine
wyglada niby Samson pomig¢dzy Filistynami. Nie pozostawia on niczego ze
Swigtyni, w ktorej tyle pokolen klekato w pokorze... Lecz ty pustoszysz swiat! —
wolaja do niego w przerazeniu mistycy 1 spirytualiSci. — Ja zagdam, odpowiada
Taine z filozoficznym spokojem, zadam jedynie prawdy!". Ta prawda dla
Taine'a jest, jak widzieliSmy, brak wszelkich pewnos$ci, skrajny idealizm
podmiotowy, iluzjonizm powszechny czyli sceptycyzm bez zadnego hamulca
(15).

Do takiegoz idealizmu 1 sceptycyzmu, wyrazonego jednak w sposob
daleko mniej jaskrawy, doszedt po diugich wahaniach znany powszechnie
fizjolog angielski, Tomasz Henryk Huxley. Wedlug wszelkiego
prawdopodobienstwa do takiego bankructwa mysli doprowadzity go studia nad
filozofig Dawida Hume'a, o ktorej wydal osobng ksigzke. W swojej rozprawie o
Kartezjuszu wyraza si¢ uczony angielski w sposob nastepujacy (16): "Wiedza
nasza o tym, co widzimy albo czujemy, jest ani mniej ani wigcej tylko wiedzg o
stanach naszej swiadomosci, z ktorych sie sklada cate nasze zycie. Jedne z tych
stanow odnosimy do pewnej przyczyny, ktorg zowiemy "nami" albo naszym
"ja", inne za$ taczymy z przyczyng czy tez z przyczynami, ktoére pod imieniem
"nie — ja" obja¢ mozemy. Lecz ani o istnieniu naszego "ja", ani o "nie — ja" nie
mozemy posiada¢ tak niewatpliwej 1 bezposredniej pewnosci, jakg mamy o
stanach naszego umystu, ktore poczytujemy za skutki owych przyczyn. Owo
"Ja" 1 "nie — ja" nie sg to fakta spostrzegane bezposrednio, lecz rezultaty
zastosowania prawa przyczynowosci do tych (bezposrednio uczuwanych)
faktow. Scisle biorac, istnienie naszego "ja" i §wiata zewnetrznego s to tylko
hipotezy dla objasnienia faktow $wiadomosci”. | dalej (17): "Gdy materiali$ci
zaczynaja bredzi¢, ze we wszechswiecie nie ma nic wigcej procz materii, sity i
praw koniecznych, nie moge iS¢ za nimi, lecz daz¢ za Descartes'em.

47




Przypominam to, co jest pewnikiem, nie ulegajacym najmniejszemu watpieniu,
ze cala nasza wiedza jest tylko wiedzg o stanach naszej §wiadomosci; "materia i
sifa", o ile je znamy, sg to tylko nazwiska (blosse Namen) stanow swiadomosci.
"Koniecznym" nazywamy to, czemu wprost przeciwnego poja¢ nie mozemy;
"prawem" mienimy pewng statos$¢, z jaka si¢ powtarzajg stany naszego umystu.
Jest tedy prawda niezaprzeczong, iz to, co zowiemy S$wiatem materialnym,
znane jest nam jedynie w postaci swiata idealnego. Jesli powiadam, ze
nieprzenikliwos¢ jest przymiotem materii, to rozumiem przez to jedynie, iZ moje
wyobrazenie, ktére nazywam rozciggloscig, 1 drugie wyobrazenie, zwane
oporem, lgcza si¢ stale w moim umysle. Dlaczego 1 w jaki sposob dwa te
wyobrazenia 1acza si¢ z sobg, jest to tajemnica". — "Ze wszystkiego, wyzej
powiedzianego, wynika, Ze swoja teori¢ poznania nazywam idealizmem".

Komuz z ludzi, wyksztatconych powazniej, obce jest nazwisko Hermana
Helmholtz'a, wynalazcy oftalmoskopu, ktory dokonal olbrzymiej reformy w
okulistyce, teoretyka zachowania sity, na ktorym si¢ oparta cala fizyka i
fizjologia nowoczesna, 1 w ogoble badacza, ktoremu §$wiat naukowy
jednomyslnie przyznaje tytut jednego z najgenialniejszych 1 najzastuzenszych
bohaterow wiedzy? Niestety! i ten wielki uczony skonczyl na sceptycyzmie, na
tak wyraznym 1 radykalnym zwatpieniu o pewnosci poznania ludzkiego, ze
wobec niego bledng niemal teorie sceptyczne Pyrrona, Berkeley'a i Hume'a.
Najlogiczniejszym, jedynie wytrzymujacym krytyke pogladem jest, wedlug
Helmbholtz'a, krancowy subiektywny idealizm, ktéry zycie nasze uwaza za sen, a
tym samym $wiat nas otaczajacy, z ludzmi, zwierzetami, gbérami i lasami za
halucynacje.

Poczatki tego bankructwa swej wiedzy zaznaczyt Helmholtz juz w stynne;j
swojej "Fizjologicznej Optyce". W dziele tym, stanowigcym epoke w nauce o
barwach, czytamy takie np. ustepy (18): "Czynnosci psychiczne sg ostatecznie
podobne do wnioskéw, na ktorych podstawie z dziatania na nasze nerwy
wytwarzamy sobie pojgcie 0 przyczynie tego dziatania, gdy tymczasem
bezposrednio uczuwaé mozemy jedynie podraznienia nerwowe, a zatem skutki,
nigdy zas nie uczuwamy samych przedmiotow zewnetrznych (niemals die
dusseren Objecte)". — "Ludzie zwykle zapominajg, ze przymioty spostrzeganych
1 dotykanych rzeczy sg tylko skutkami, wywartymi na nasze zmyslty". — "Z
wrazen, ktore w naszym aparacie widzenia zostawia Swiatto, wytwarzamy sobie
wyobrazenia o istnieniu, formie i1 polozeniu przedmiotéw zewnetrznych". —
"Nasze wyobrazenia o rzeczach nie sg niczym innym, tylko symbolami rzeczy;
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symbolow tych uzywamy dla nadawania prawidtowo$ci naszym ruchom i
czynom. Gdy zdobedziemy umiejetnos¢ trafnego czytania tych symbolow,
jesteSmy w moznosci przy ich pomocy w ten sposéb urzadzaé nasze czynnosci,
azeby te sprowadzily pozadany skutek, tj. aby nastgpily oczekiwane nowe
wrazenia zmystowe". Jest to wigc juz najwyrazniej teoria Mill'a, Zze materia jest
tylko ustawiczng "mozliwoscig wrazen", jest to juz w streszczeniu caty idealizm
Berkeley'a.

Na tym atoli Helmholtz nie poprzestat. W r. 1879 w mowie, mianej na
akcie jubileuszowym zalozenia uniwersytetu berlinskiego, wobec audytorium,
zlozonego z najwyzszych powag naukowych, przyznat si¢ bez ogrdédek do
absolutnego sceptycyzmu, do zwatpienia o mozliwosci pewnego poznania
jakiejkolwiek prawdy. Za temat swej mowy obrat znakomity badacz najbardziej
palacy, bo podstawowy problemat poznania, tj. kwesti¢ istoty naszych
spostrzezen (Die Thatsachen in der Wahrnehmung). Rozwijajac mysl,
zaznaczong powyzej, 1z '"nasze wyobrazenia o rzeczach sg tylko symbolami tych
rzeczy", 1 ze "tych symbolow uzywamy dla nadawania prawidtowosci naszym
ruchom i czynom", tak mowi Helmholtz miedzy innymi (19): "Podnieta woli do
pewnego ruchu jest aktem psychicznym (umystowym), podobnie jak i
nastepujgca po tej podniecie zmiana uczucia. Czy atoli pierwszy z tych aktow
nie moze wywota¢ drugiego przy pomocy czysto psychicznego posrednictwa
(durch rein psychische Vermittelungen)? Niemozliwym to nie jest. Gdy
marzymy we snie, dzieje si¢ co§ w tym rodzaju. Zdaje nam si¢ woOwczas, ze
wykonywamy pewne ruchy, a potem marzymy, iz nastgpi to, co by¢ powinno
naturalnym ruchéw tych skutkiem. Sni nam sie np., ze siadamy do lodzi, ze
odbijamy od brzegu, ze mkniemy po powierzchni wody, ze si¢ przesuwaja przed
nami krajobrazy itd. W tym razie oczekiwanie §pigcego, ze nastgpig skutki jego
ruchow, zdaje si¢ by¢ wywolanym przez czysto psychiczne czynniki. Ktz jest
w stanie powiedzie¢, jak dlugo trwac i jak misternie snu¢ si¢ moze sen tego
rodzaju? Gdyby w tym s$nie odbywalo si¢ wszystko z zupelng prawidtowoscia,
zgodng z porzadkiem natury, to miedzy snem a czuwaniem nie bytoby zadne;j
roéznicy, procz mozliwosci przebudzenia, tj. przerwania szeregu marzen". —
"Moim zdaniem, nie ma sposobu na zbicie najbardziej nawet krancowego
podmiotowego idealizmu, ktory zycie za sen chcial uwazaé. Teori¢ t¢ mozna
mieni¢ jak najbardziej nieprawdopodobng i niezadowalajagcg — ja pod tym
wzgledem gotdéw jestem przywtarza¢ najsurowszym nawet wyrazom potepienia
— ale konsekwentnie przeprowadzi¢ ja mozna, i sadzg, ze bardzo wazng rzecza
jest o tym pamietac" (20). Wiadomo, z jakim talentem Kalderon przeprowadzit
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ten temat w swej sztuce "Zycie snem". — "Stany naszej $wiadomosci maja taki
przebieg, jak gdyby (als ob) §wiat materialny istniat rzeczywiscie. Lecz poza to
"Jak gdyby" nie przekraczamy (aber iiber dieses "als ob" kommen wir nicht
hinweg)". — "Hipoteze idealizmu uwazam za niepodobng do zbicia
(unwiderlegbar)". — "Moglibysmy tedy, konkluduje Helmholtz w komentarzu do
swojej mysli (21), catg sfere naszych spostrzezen (czyli calg nasza wiedze o
$wiecie zewnetrznym) uwazac tylko (nur) za sen, nader zreszta konsekwentny
sen (ein in sich hochst consequenter Traum), w ktorym jedne wyobrazenia
rozwijajg si¢ z drugich wedtug pewnych praw statych".

A wiec moze $ni mi si¢ tylko, ze w tej chwili pisze; $ni mi si¢, ze si¢
urodzitem, ze si¢ czego$ uczytem i o czym$ myslatem; $ni¢, ze mieszkam w
Warszawie 1 ze ta Warszawa istnieje, sennym omamieniem sg otaczajagce mnie
ksigzki 1 sprzety, snem 1 mamidlem jest wszystko! Tylko idealizm, a raczej
absolutny iluzjonizm jest teorig konsekwentng, a wigc rozumng, jedynie
udowodni¢ si¢ dajaca, niezbita. Kto $wiat zewnetrzny razem z ludzmi,
zwierze¢tami, miastami, gorami 1 rzekami uwaza za co$ realnie istniejgcego poza
umystem, tego mniemanie jest niekonsekwentne, a zatem niedorzeczne. Tak
mowit publicznie, przed areopagiem najcelniejszych powag naukowych, pod
koniec XIX-go stulecia, maz, ktoéry zgromadzit w swoim umysle calg niemal
wiedze przyrodnicza swojego czasu, tak mowil Herman Helmholtz!

W tym samym zupetnie sensie, acz w odmiennej formie, wyraza si¢ inny
znakomity fizjolog Adolf Fick, profesor w Wiirzburgu. W roku 1870-tym,
otwierajac kurs fizjologii zmystéw, wygtosit on mowe, zatytutowang w druku
"Swiat jako wyobrazenie" (22), gdzie czytamy migdzy innymi: "Dla prostego
cztowieka byt niezalezny $wiata poza umyslem, a wigc istnienie §wiecgcego
stonca, twardej ziemi, zimnej wody 1 tym podobne, nie ulega najmniejszemu
watpieniu; jest to dla niego prawda niewzruszong. Do$¢ jest atoli troche tylko
si¢ zastanowi¢, azeby spostrzec, ze istnieje co$ jeszCze pewniejszego,
mianowicie, ze istnieje moja wiasna §wiadomo$¢, bo gdyby tej nie bylo, nic
bym nie wiedziat o §wiecie materialnym. Zdanie to do$¢ jest wymowic, zeby si¢
zaraz przekonac, iz wlasna moja $wiadomos$¢ moze by¢ jedynie odpowiednim
punktem wyjscia dla filozoficznego rozmys$lania. Zdumiewac si¢ trzeba, ze
uptyneto tyle stuleci, nim ludzie zrozumie¢ to zdotlali. Dopiero Kartezjusz
stawnym swoim "cogito, ergo sum" uczynil §wiadomo$¢ punktem wyjscia dla
filozofii. Zastanbwmy si¢ nad pierwszym objawem naszej Swiadomosci.
Pierwsza jej trescig nie moze by¢ oczywiscie co innego tylko uczucie, ktore
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bywa roznego rodzaju: uczucie $wiatta, dzwieku, bolu, przyjemnosci itp.
Uczucia te przybywaja do swiadomosci, wychodza z niej 1 zmieniajg si¢ bez
naszego w tym wspoétudziatu. Sa one jedyng trescig naszego umystu; tres¢ ta
przedstawia si¢ nam jako co$ stworzonego nie przez $wiadomos$¢, lecz jako
rzecz narzucona. Swiadomo$¢ tedy przypuszcza, ze istnieje jaki§é przedmiot
zewngtrzny, ktorego obecnos¢ jest konieczng dla wywotania uczucia. Lecz to
przypuszczenie egzystencji przedmiotéw zewnetrznych, ktore na pozor odbywa
si¢ bez zadnej rozwagi 1 namystu, jest wlasciwie wnioskiem logicznym, bez
ktorego nigdy bySmy nie doszli do pojecia o §wiecie zewngtrznym. Ten prosty
wyglad (v rozwigzuje w sposdb jak najbardziej niezbity (auf's
allerunwiderleglichste) pytanie, na ktére najznakomitsi mysliciele odpowiadali
rozmaicie: czy przekonanie o zewngtrznej przyczynie jest nam wrodzone, czy
istnieje ono, jak si¢ mowi w jezyku filozofow, a priori w naszym umysle? Kant,
Schopenhauer 1 Helmholtz udowodnili w sposob niewatpliwy, ze poczucia
przyczyny nie nabywamy z do$wiadczenia, lecz ze jest nam ono wrodzone a
priori. Umyst nasz przypuszczanym przez niego, na podstawie wrodzonego
prawa przyczynowosci, przedmiotom zewngtrznym przypisuje zrazu zupetnie
naiwnie (ganz naiv) rozmaite przymioty. Jeden przedmiot, ktéry wzbudza
uczucia $wiatla, mieni §wiecagcym lub jasnym, inny stodkim, gorzkim itd.".
Wszystko to jednak nie sg przymioty rzeczy zewnetrznych; lecz nasze uczucia.
Caly $wiat jest wiec tylko zbiorem naszych uczué¢, wnioskow, przypuszczen itd.
"Prawde te przeczuwat juz gleboki umyslt Berkeley'a, ale dopiero wielki bohater
ducha, Kant, udowodnit ja z matematycznag Scistoscig". — "Oczywistg przeto jest
rzecza, na podstawie powyzszej analizy, iz $wiata materialnego nie mozna
uwazac za zbior jakich§ bytow rzeczywistych, niezaleznych od naszego umystu,
tj. mogacych istnie¢ wtedy nawet, gdyby umyst nie myslat i nie wyobrazat sobie
niczego". Swiat istnieje o tyle, o ile umyst go tworzy!! "Jest on przedza naszej
wlasnej inteligencji, wysnuta wedlug specjalnych form przyczynowosci,
przestrzeni i czasu. Jest on niczym wiecej, tylko naszym wyobrazeniem. (Nichts
als unsere Vorstellung)" (23).

Przypisy:
(1) Zob. Fr. Alb. Lange, Geschichte des Materialismus, s. 429 (wyd. 4-te, 1882 r.).

(2) F. A. Lange, Geschichte des Materialismus, s. 454 (w przekt. polskim II, 117).

(3) Zob. Ribot, Wspotczesna psychologia pozytywna w Anglii. Przektad J. Ochorowicza, s. 58.
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(4) Cytuje wedtug przektadu Adolfa Dygasinskiego, s. 18 1 nastepne.
(5) Logika, s. 22.

(6) Niespodzianka bedzie zapewne dla wielu czytelnikow wiadomos¢, ze Mill, na podstawie
wlasnie swego sceptycyzmu, uwaza za mozliwg nieSmiertelno$¢ osobowag cztowieka. W
swoich "Studiach nad religig" (Ueber Religion, deutsch von Emil Lehmann, ss. 167, 168),
rozumuje on w sposOb nastepujacy: "Wszystkie rzeczy w naturze majg swoj koniec;
najpi¢kniejsze 1 najdoskonalsze z nich, jak si¢ skarza jednozgodnie filozofowie 1 poeci, sg
najbardziej znikome. Dlaczegdzby z czlowiekiem mialo by¢ inaczej? Tak, dlaczego? Ale
dlaczegdzby tez nie moglo by¢ inaczej? Uczucia i mysli nie tylko réznig si¢ od tego, co
zowiemy martwg materig, lecz sg jej biegunowo przeciwne. Wnioski co do ducha, oparte na
analogii z materig, bardzo matg lub zadnej nie majg wartos$ci. Wszelka materia, odlgczona od
wrazen istot czujacych, ma jedynie hipotetyczne i niesubstancjalne istnienie; jest ona tylko
przypuszczeniem dla objasnienia naszych uczu¢. Duch, ze stanowiska filozoficznego, jest
jedyna rzeczywistoscia, ktorg udowodni¢ mozemy, i migdzy nim a innymi rzeczywisto$ciami,
zadnej analogii odnalez¢ nie podobna".

(7) Filozofia pozytywna w Anglii. Przektad polski, 1882 r.

(8) Tamze, s. 10.

(9) Tamze, s. 63.

(10) Taine, De I'Intelligence. Paris 1883 (4-¢ éd.), I, 342 i nastepne.
(12) De I'intelligence, 1, 347, 349.

(12) De I'Intelligence, 11, 189.

(13) Tamze, II, 31.

(14) Dupont-White, Mélanges philosophiques, 1878, 367, 375.

(15) Z biegiem czasu radykalizm Taine'a zmickt, jak wiadomo, pod wielu wzglgdami.
Sceptykiem jednak, lubo mniej stanowczym, zostat stynny filozof 1 historyk do konca zycia.
Oto np. w jednym z ostatnich swych studiow (Derniers essais de critique et d'histoire,
wydanie posmiertne 1894), mowiac o teorii Schopenhauera, ze Swiat caty jest halucynacja
umyshu, tak si¢ wyraza autor "Poczatkow Francji wspodiczesnej" (s. 114): "Wiekszosé
czytelnikow teorie t¢ poczyta niewatpliwie za romans wariata. Jezeli to romans, to nie
wariata, ale wielkiego umystu, nawet geniuszu bardzo przenikliwego 1 §miatego". Dochodzi
si¢ do ostatecznego sceptycyzmu czyli iluzjonizmu absolutnego, zdaniem Taine'a, krotko 1
weztowato: do$¢ jest uznaé teori¢ Kanta, ze czas 1 przestrzen sg tylko formami umystu,
ktérym nie odpowiada nic rzeczywistego. Reszta wywinie si¢ jak z ptatka. [Berkeley
twierdzi nie mniej rezolutnie, ze idealizm (czyt. iluzjonizm) uzasadni¢ mozna "w jednym
lub dwu wierszach z cala oczywistoscig dla kazdego, kto tylko zdolnym jest bodajby do
najmniejszej rozwagil". Rzecz o zasadach poznania, § 22]. Przekonanie, ze $§wiat istnieje
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realnie poza umystem, jest tylko wedlug Taine'a "hipotezg wygodniejszg i prostszg", — bal
nawet "idea o naszym wlasnym istnieniu jest tylko prawdopodobng hipotezg™ (n'est qu'une
hypothese vraisemblable, s. 115). Wesole to — nieprawdaz? Ale czegoz pisa¢ na cierpliwym
papierze i czegoz gledzi¢ nie mozna? Wszakze Pyrron nauczal, Zze migdzy najbolesniejsza
chorobg i zdrowiem najczerstwiejszym nie ma zadnej réznicy, ze nawet $mier¢ nie rozni si¢
od zycia (meden diaferei zén e tethnanai). Nie przesadzitby ten, kto by powiedzial, ze skrajny
sceptycyzm jest rodzajem pijanstwa.

(16) Reden und Aufsctze von T. H. Huxley, tibersetzt von Fr. Schulze. Berlin 1877, s. 311.
(17)L.c.,s. 323.

(18) H. Helmholtz, Physiologische Optik, ss. 430, 444, 453, 427.

(19) Die Thatsachen in der Wahrnehmung, Berlin 1879, s. 33.

(20) "Ich sehe nicht, wie man ein System selbst des extremsten subjectiven Idealismus
widerlegen konnte, welches das Leben als Traum betrachten wollte. Man konnte es fiir so
unwahrscheinlich, so unbefriedigend wie moglich erkldren — ich wiirde in dieser Beziehung
den hértesten Ausdriicken der Verwerfung zustimmen — aber consequent durchfiihrbar wire
es; und es scheint mir sehr wichtig dies im Auge zu behalten”. Die Thatsachen in der
Wahrnehmung, s. 34.

(21) Die Thatsachen in der Wahrnehmung. Beilage 111, § 2.
(22) Die Welt als Vorstellung. Akademischer Vortrag, 1870.
(23) A. Fick, I.c.,ss. 5,6, 8,9, 131 14.

(*) "wyglad" = zewngtrzny pozor. — przyp. red. Ultra montes.
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VIII.

Powrot do filozofii Kanta. Odrodzenie skrajnego idealizmu.
Fryderyk Albert Lange. Antoni v. Leclair. Jan Rehmke. Wilhelm
Goering. Maksymilian Drossbach. Przyrodnicy i matematycy-
idealiSci: Czermak, Leyden, Briicke, Rokitansky, Gauss,
Riemann, Fryderyk Zollner. Skrajny idealizm w dzisiejszej
Francji. Jerzy Lyon. H. Barnout. K. Flammarion. Amiel.
Ackermannowa. Pawel Gibier. Sceptycyzm buddyjski. Ignoramus,
ignorabimus i dubitemus Du Bois Reymond'a. G. Milhaud.

Panowanie materializmu 1 wielka ruina moralna, grozaca z tego powodu
spoteczenstwom, wywotaly, jak wiadomo, ogromng literatur¢ filozoficzna,
ktorej celem bylo pokonanie tej zarbwno niebezpiecznej 1 uludnej jak plytkie;
doktryny. Przypuszczano ataki do materializmu ze wszystkich mozliwych
stanowisk: zbijano go faktami, logika i postulatami etycznymi. Niektorym anty-
materialistom przyszta w tej walce mys$l nieprawdopodobna a jednak
rzeczywista, mysl szukania sojuszu i1 or¢za w filozofii... Kanta. Hasto: "Z
powrotem do Kanta!" (auf Kant zuriick), wyrazone naprzod, jesli dobrze
pamig¢tam, przez Ottona Liebmann'a, pocze¢lo rozbrzmiewaé w $wiecie
filozoficznym, szczegdlniej niemieckim. Wiemy, czym jest filozofia
krélewieckiego wszechburzyciela 1 sceptyka. Jest to solipsyzm 1 absolutny
iluzjonizm. Mozna tedy wystawi¢ sobie caty komizm argumentacji, opartej na
takich np. twierdzeniach autora "Krytyki czystego rozumu" (). "Rzeczy
zewngtrzne (ciata) sg tylko zjawiskami, a wigc niczym innym (mithin auch
nichts Anderes), tylko rodzajem moich wyobrazen, ktoérych przedmioty sg
czym$ jedynie dzigki tym wyobrazeniom; oddzielone za$ od wyobrazen, sg
niczym (von ihnen abgesondert nichts sind)"; — "materia we wszystkich swoich
postaciach 1 odmianach jest niczym wiecej tylko zjawiskiem, czyli naszym
wewngetrznym wyobrazeniem (nichts als blosse Erscheinung, d. h. Vorstellung
In uns)"; "rzeczywistos¢ zjawisk zewngtrznych zawarta jest tylko w
spostrzezeniu (tj. w czynno$ci umystowej) 1 zadnym innym sposobem realng
by¢ nie moze" itd. itd. Materialisci z uSmiechem wzruszali ramionami na taka
argumentacje neo-kantystow 1 pod tym wzgledem znajdowali aprobate ze strony
tych wszystkich swoich przeciwnikow, ktorzy nie przestali wierzy¢ w istnienie
Swiata zewnetrznego niezaleznie od ludzkiego umystu.
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Najglosniejszym w naszych czasach "apostolem kantyzmu", jak go
nazywa biograf Herman Cohen (2), jest stynny historyk materializmu Fryderyk
Albert Lange. Dla niego rowniez "$Swiat zmystowy jest produktem naszej
organizacji (die Sinnenwelt ist ein Product unserer Organisation)™ (3). "Materia
ze swymi silami nie jest czym$ samoistnym obok nas, ale wytworem
(Ausgeburt) naszego wlasnego ducha, ktérego prawa i czynniki odbijajg si¢ w
tych pozornie obcych nam rzeczach. Materia jest naszym wyobrazeniem" (4).
Nic dziwnego, ze poczytujac §wiat zewnetrzny za nieistniejacy realnie produkt
wyobrazni, a zatem, mowiac jasno, za halucynacje, uwaza tez Lange zycie
cztowieka za rodzaj ci¢zkiej sennej zmory. Des Leben schweres Traumbild sinkt
und sinkt und sinkt (5).

Z tego samego stanowiska napada filozof z Pragi czeskiej, Antoni von
Leclair, na "realizm nowoczesnego przyrodoznawstwa", wystawiajaCc go jako
niedorzeczno$¢ "w S$wietle krytyki poznania, utorowanej przez Berkeley'a 1
Kanta" (6); to samo glosi wielu innych filozoféw 1 przyrodoznawcow. Jan
Rehmke w dziele "Swiat jako spostrzeganie i pojecie” (7), tylko krancowy
idealizm uwaza za teori¢ krytyczng. Wilhelm Goering 8) dowodzi, ze "to, co
dotychczas zwano $wiatem zewngtrznym, jest tylko (nur) czgscig nas samych",
ze o tym watpi¢ nie mozna, "tak samo jak nie podobna zaprzeczy¢ pewnikom
matematycznym", ze "nie ma nic falszywszego nad mniemanie, 1z niezaleznie
od nas istniejg gory, lasy, miasta i ludzie", wszystko to bowiem istnieje w
naszym umysle. Maksymilian Drossbach twierdzi najwyrazniej (9), 1z my
stwarzamy roznobarwny i wieloksztaltny swiat zjawisk (wir schaffen die bunte
gestaltenreiche Erscheinungswelt); "on jest naszym skutkiem, my jego
przyczynami"; ze "zjawiska i ciata §wiata sg tylko naszymi stanami umystowymi
(nur Gemiithszustdnde), nie majacymi zadnej obiektywnej egzystencji"; ze "cale
nasze poznawanie $wiata, oparte na doSwiadczeniu, jest tylko czczym pozorem i
oszukanstwem (leerer Schein und Trug)". Przyczynowo$¢ zjawisk, zdaniem
Drossbach'a, jest niczym wiecej, "tylko subiektywnym wyobrazeniem, tak samo
jak 1 $wiat zjawisk"; — "ludzimy si¢, sadzac, ze dane zjawisko moze by¢
przyczyna drugiego, gdyz wszystkie przemiany zjawisk odbywaja si¢ tylko w
naszym umysle; tudzimy si¢, mniemajac, ze zjawiska sg rzeczami, istniejacymi
obiektywnie (wir tduschen uns, wenn wir glauben die Erscheinungen seien
objectiv bestehende Dinge)" itd. itd.

Takiemuz kranhcowemu idealizmowi hotdujg, oprécz juz wymienionych,
znakomici przyrodnicy: Czermak, Leyden, Briicke, E. Hering i Rokitansky,
ktory w mowie akademickiej o samodzielnej wartosci wiedzy (10) podnosi
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zdanie Schopenhauera, iz "przed Kantem glowa istniala w przestrzeni, po
Kancie przestrzen istnieje w gltowie". "Przedmioty — powiada stynny przywodca
wiedenskiej szkoly lekarskiej, znanej ze swego sceptycyzmu w terapii, — nie
czekaja na podmiot poznajacy, jako co$ danego, ale sg uwarunkowane (bedingt)
przez podmiot", to znaczy, ze istnienie $wiata zalezne jest od istnienia naszej
swiadomosci. "Mozg — sg réwniez jego slowa (11) — podrazniony przez sily,
wychodzace z bezzjawiskowych atoméw (von erscheinungslosen Atomen),
nadaje ksztalt rzeczom 1 tworzy przestrzen, w ktorej mu si¢ rzeczy ukazuja; do
rzeczy za$ nalezy takze — wlasne nasze ciato". W tymze sensie wyrazajg si¢
matematycy Gauss i Riemann, oraz astronom Fryderyk Zollner (12). Gorliwy
neo-kantysta, Otton Liebmann, tak zwanym realistom poznania, czyli
wszystkim, ktorzy w imi¢ zdrowego rozsadku wierza w istnienie S$wiata
zewnetrznego, zarzuca  "ograniczono$¢"  (Bornirtheit) 1 "filisterstwo"
(Philistrositdt). "Realizm — jego zdaniem (13) — podobny jest do astronomii
Ptolemeusza, ktora obieg stonca okoto ziemi uwazata za niewatpliwy dlatego, ze
tak nam mniemac kaze $wiadectwo — wzroku".

W ostatnich czasach krancowy idealizm czyli iluzjonizm absolutny
znalazt znowu adeptéw 1 w "pozytywnej" Francji. Z jego obrong wystgpil tam
niedawno Jerzy Lyon, profesor filozofii przy paryskiej Szkole Normalnej, w
traktacie tacinskim: "An idearum philosophiae repugnet qui vocatur sensus

communis" (Czy idealizmowi sprzeciwia si¢ tak zwany zdrowy rozsqdek?, Paryz
1888).

Wedtug tego sceptyka, bedacego autorem obszernego dzieta o idealistach
angielskich w wieku XVIII-tym, nie tylko formy wszelkiego doswiadczenia,
przestrzen 1 czas, s3 niczym wigce] tylko formami naszego "ja", nie tylko
wszystkie kategorie umystowe, jak np. substancji i przyczyny, wyplywaja z
nasze] swiadomosci, ale zarazem wszystkie bez wyjatku szczegdly 1 zjawiska
Swiata sg naszymi tworami. — Takiez paradoksy glosi bezbozny pisarz H.
Barnout, byly redaktor czasopisma "L'Athée" w swoim "Ostatnim stowie
wszystkiego™ (Le dernier mot de tout, 1890), gdzie rozdziat drugi nosi tytut:
"Nicos$¢ fizyczna materii", trzeci za$: "Idealizm czyli o jedynym istnieniu idei,
jako wniosek z nicosci fizycznej materii 1 nicosci wszystkiego, co stad
wyptywa". "Romanse — zdaniem Barnout'a — sg co najmniej réwnie prawdziwe
jak rzeczywisto$¢" (14). Idealista w znaczeniu filozoficznym jest takze Kamil
Flammarion. W swoich "Réves étoilés" powiada on: "Wszystko, co widzimy,
jest tylko pozorem (n'est qu'une apparence) i w "Lumen": "Rzeczy nie sg tym,
czym nam si¢ przedstawiajg, zarowno w przestrzeni, jak i w czasie" (15). Filozof
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genewski Amiel miewat rowniez ataki idealizmu. "Duch mdj, pisze on w swoim
"Journal intime", jest jakby czczg ramg, obejmujgca zatarte obrazy; wydaje mi
si¢ on skrzynkg do zjawisk, podmiotem bez okreslonej indywidualnosci.
Fantasmagoria duszy kolysze mnie, niby joga (pustelnika) indyjskiego;
wszystko staje si¢ dla mnie dymem, para, iluzja, nawet wlasne me zycie". —
"Wszelka cywilizacja jest jakby snem, trwajacym lat tysigc, w ktérym niebo i
ziemia, natura i historia ukazuja si¢ w $Swietle fantastycznym i przedstawiaja
dramat, wytworzony przez halucynacje duszy". "Jestem jakby widmem, ktore
spostrzegamy, lecz ktorego uchwyci¢ nie mozna. Cho¢ jeszcze nie umartem,
jestem juz upiorem. Inni ludzie wydajg mi si¢ mamidtami sennymi, tak samo jak
ja jestem mamidtem dla innych" @6). — Znana poetka pesymizmu L.
Ackermann'owa swoje "Mys$li samotnicy" (Pensées d'une solitaire) konczy tymi
stowy sentymentalnego iluzjonizmu: "Kiedy rozmyslam, ze si¢ przypadkiem
znalaztam na tej kuli ziemskiej, unoszonej] w przestrzeni sitag katastrof
niebieskich; gdy widzg, ze mnie otaczajg istoty rownie znikome 1 niezrozumiate
jak moja osobisto$¢, istoty, ktoére gonig za urojeniami, — uczuwam dziwng
sensacje marzenia sennego. Zdaje mi si¢, zem kochala 1 cierpiata we $nie, ze
wkrotce rowniez we $nie zakoncze swe zycie. Sni¢ — takim bedzie ostatnie me
stowo". — Strescil catg t¢ madros¢ lekarz paryski, znany spirytysta Pawel Gibier,
ktory powotujac sie na Berkeley'a, Hume'a 1 Kanta, czestuje swych czytelnikow
"pewnikiem" nastgpujacym: Im glebiej jesteSmy przekonani o rzeczywistym
istnieniu czegokolwiek, tym silniejszemu ulegamy ztudzeniu; nic nie istnieje
rzeczywiscie; jesteSmy ustawicznie oszukiwani przez pozory rzeczy (17).

Daremnie niektorzy krytycy wotali do neo-kantystow: Ludzie! co wy
robicie? idac ta droga idealizmu czyli iluzjonizmu, mozecie wprawdzie
zaimponowa¢ materializmowi, ale zarazem wykopujecie grob wszelkiej
wiedzy istotnej, wszelkiej pewnosci! Z kimze wy walczycie wedlug waszej
teorii? Nie z realnie zyjacymi i piszacymi ksigzki Vogt'ami i Biichner'ami, ale
z waszymi wlasnymi wyobrazeniami, z upiorami waszej fantazji... Fanatycy
kantyzmu odpowiadali niezmordowanie: Von Kant zu Kant (18), wir miissen auf
Kant zuriick! itp. — tak dalece do balwochwalstwa sktonna jest ludzka natura.
"Wielkos$¢ cztowieka — pisat Rehmke (19) — mierzy si¢ trwato$cig jego wplywu
na pokolenia nastepne... Sto lat ubieglo od czasu, gdy Emanuel Kant oddat
filozoficznemu ogoétowi swoja "Krytyke czystego rozumu" i wielko$¢ tego
meza udowodniong zostata trwatoscig jego wpltywu. Rewolucje, ktérej on
dokonat na polu filozoficznym, porowna¢ mozna z jej siostrg, w kilka lat pdznie;j
narodzong w dziedzinie politycznej. Blogostawionymi skutkami tej rewoluc;ji
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filozoficznej cieszy si¢ pokolenie dzisiejsze; im bardziej jesteSmy $swiadomi
tych skutkdéw, tym glebszg staje si¢ cze$¢ nasza dla wielkiego Kanta".

Czytajac tego rodzaju panegiryki, ktérych krocie znalezé mozna w
literaturze niemieckiej, pyta si¢ czlowiek mimo woli: kto to pisze? czy jacy
urlopnicy z domu obtgkanych, czy naiwne dzieci, powtarzajace bezmysSlnie
oklepang frazeologie, czy tez wyrafinowani amatorowie mistyfikacji 1 drwin z
publicznosci? Wigc Kant, ktory potege swojej krytyki zuzyt przede wszystkim
na dowodzenie, ze cata wiedza ludzka jest zamkiem powietrznym, zbudowanym
z samych podmiotowych iluzji, wigc on, ktory zadza prawdy trawionym
umystom pokazat — darujcie wyrazenie — fige nihilizmu poznania, obwini¢tg w
bardzo przejrzyste musliny wielomoéwstwa, wigc ten burzyciel wszelkiej
pewnosci, ten "Allzermalmer" ma by¢ dobroczynca rodzaju ludzkiego? Biedny$
ty, stokro¢ biedny, wykolejony rozumie! (20).

Ci atoli uczeni, ktorzy si¢ zdotali wybi¢ spod despotyzmu frazesoéw 1
ktorzy nie daja si¢ hipnotyzowac¢ urokiem glosnych imion, c¢i wyznajg otwarcie,
ze ani Kant, ani stu Kantéw zagadki §wiata nie rozwigzg im nigdy; ze kto nie ufa
rozumowi naturalnemu czyli zdrowemu rozsagdkowi, a nadto, nie uznaje
nadprzyrodzonych Zrédet poznania prawdy, ten skonczy¢ musi na ostatecznym
Zwatpieniu o istotnej 1 pozytywnej wartosci wiedzy.

Tak wiasnie postapit, miedzy innymi, Du Bois Reymond, stynny fizjolog
berlinski. W kilku znanych powszechnie przemoéwieniach publicznych
powtarzal on glosno swoje sceptyczne przekonanie, ze o zasadniczych
tajemnicach $wiata nie wiemy nic, ze nigdy o nich nic wiedzie¢ nie bedziemy,
ze wigc dlatego na $wiat spoziera¢ nalezy "z wyzyn (!) pyrronizmu". To jego:
ignoramus et ignorabimus, wywotalo burze protestow. Odpowiadajac na nie w
traktacie "O siedmiu zagadkach $wiata" (21), czytanym na uroczystym
posiedzeniu pruskiej Akademii Nauk, pyrronista berlinski "ignoramus" (nie
wiemy) zastgpil przez dosadniejsze "dubitemus!" (powatpiewajmy!), a na
rozprawie swojej umiescit nastgpujaca krancowo sceptyczng dewize:
"Potwierdzam dzisiaj swoje wyznania z tym wi¢kszg gotowoscia, ze, poniewaz
od owego czasu daleko wigcej czytalem, daleko wigcej rozmys$latem 1 jestem
dzigki temu bardziej; wyksztatlcony, wigksze jeszcze dzisiaj mam prawo
utrzymywacé, ze — nie wiem nic" (22).

Przypisy:
(1) Kant, Kritik der reinen Vernunft, wyd. Kehrbach'a, s. 312 i nastepne.
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(2) W przedmowie do 4-go wydania Geschichte des Materialismus Lange'go.
(3) Geschichte des Materialismus, IX i 727 (w przektadzie polskim II, 399).
(4) Geschichte des Materialismus. Przedmowa Cohena.

(5) Tamze, s. 416.

(6) A. v. Leclair, Der Realismus der modernen Naturwissenschaft im Lichte der von Berkeley
und Kant angebahnten Erkenntnisskritik, Prag 1879.

(7) Die Welt als Wahrnehmung und Begriff. Berlin 1880.

(8) Goering, Raum und Stoff. Ideen zu einer Kritik der Sinne. Berlin 1876, ss. VII, 23 et
passim.

(9) Ueber die scheinbaren und wirklichen Ursachen des Geschehens in der Welt. Halle 1884,
ss. 10, 17, 23.

(10) Ueber den selbststindigen Werth des Wissens.

(11) Zur Mechanik des Gehirnbaues. Wien 1874, s. 6.
(12) Naturwissenschaft und christliche Offenbarung. Leipzig 1881, s. 104.

(13) Zur Analysis der Wirklichkeit, s. 138.

(14) Les romans sont au moins aussi vrais que la réalité, S. 63.

(15) Barnout, I. c., s. 64.
(16) Zob. A. Chevrillon, Dans I'Inde, 1891, s. 173.

(17) "Rien n'existe réellement... Nous sommes incessament trompés par 1'apparence des
objets, en sorte qu'on peut avancer comme une sorte d'axiome que I'illusion la plus forte est ce
que nous appelons réalité"”. Gibier, Analyse des choses, ss. 27 i 28. — Psychiatria zna rodzaj
chorob umystowych, zwany "obtgdem przeczenia". Jeden z chorych, obserwowany przez d-ra
Arnauda, wyrazal si¢ zupelnie jak Gibier: "Wszystko jest tajemnicg, wszystko jest
zhudzeniem, nic nie istnieje rzeczywiscie". (Zob. F. L. Arnaud, Sur le délire des négations.
"Annales medico-psychologiques”, 7-me serie, t. 16, p. 387), — W Indiach istniata na poczatku
nasze] ery sekta buddyjska tak zwanych Madiamikow, ktéra réwniez glosita podobne
niedorzecznosci skrajnego iluzjonizmu. W traktacie pt. "Prajnaparamita" (Doskonata Wiedza)
taki np. znajduje si¢ ustgp: Budda mial raz powiedzie¢: "Rzeczy, o Sariputro (nazwisko
jednego z ucznidw), nie istniejg tak, jak si¢ wydaje przywigzanym do nich zwyklym
nieoswieconym ludziom". Sariputra rzekl: "Jakze wigc istniejg rzeczy, o Mistrzu?". Budda
odpowiedziat: "Istniejg one w taki jedynie sposob, ze wlasciwie nie istniejg. Poniewaz za$ nie
istnieja, zwac je nalezy Awidia, tj. nieistniejgcymi. Do nich sg przywigzani zwyczajni
nieo$§wieceni ludzie, ktérzy sobie wyobrazaja, ze przedmioty w rzeczy samej istnieja, gdy
tymczasem, zaden z nich nie istnieje". Potem zapytal Budda $wigtego ucznia Subuti: "Jak
sadzisz, Subuti, czy zludzenie jest jedng rzecza a cielesno$¢ druga? Czy zludzenie jest jedna
rzeczg a uczucie druga? wyobrazenie druga? ksztalt druga? poznanie druga?". Subuti
odpowiedziatl: "Nie, panie!". Woéwczas rzekl Budda: "Natura ztudzenia czyni rzeczy tym,
czym one s3. Dzieje si¢ to w taki sposéb, o Subuti, jak gdyby jaki zreczny czarodziej lub
uczen czarodzieja pokazat na rozstajnych drogach mnéstwo ludzi, i, pokazawszy ich, kazat im
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znowu znikngé¢". (Zob. H. Oldenberg, Buddha, Berlin 1890, s. 259). Zresztg buddyzm w
ogole, podobnie jak i cata niemal filozofia i mitologia indyjska, przejety jest sceptycyzmem i
nihilizmem do gl¢bi. Z tego powodu uczeni zowig go czasem "religig nicosci". — W Japonii
do niedawna miala zwolennikow sekta tak zwanych Seppiow, ktora wyszta, jak si¢ zdaje,
takze z tona buddyzmu i nauczata, ze ziemskie zycie jest marzeniem sennym, ze $mier¢ jest
snem twardym bez zadnych marzen i ze cztowiek budzi si¢ do rzeczywistosci dopiero w raju.
Nowy rzad Japonii, od r. 1868 reformujagcy w swym panstwie wszystko, a wigc i stosunki
religijne, zabronil szerzenia tej sekty. (Silbernagl, Der Buddhismus, 1891, s. 150).

(18) Motto na dziele Ludw. Noiré: Grundlegung einer zeitgemdssen Philosophie.
(19) Die Welt als Wahrnehmug und Begriff, Vorrede.

(20) To batwochwalcze uwielbienie dla Kanta nie moglo oczywiscie pozosta¢ bez
odpowiedniej reakcji. Jako jeden z wybitniejszych tej reakcji objawdéw wymieniam jedrnie i
jasno napisang ksigzke¢ Henryka Gartelmann'a pt. Sturz der Metaphysik als Wissenschatft.
Kritik des transc. Idealismus Immanuel Kants. Berlin 1893.

(21) Die sieben Weltrdthsel. Vortrag gehalten in der dffentlichen Sitzung d. konig. Acad. d.
Wies. Berlin 1884.

(22) Paryska "Biblioteka filozofii wspolczesnej" wydata $wiezo traktat z tendencja bardzo
sceptyczng pt. "O warunkach i granicach pewnosci logicznej" (Essai sur les conditions et les
limites de la certitude logique). Autor G. Milhaud, prof. matematyki w Montpellier, doktor es
lettres, oswiadcza, ze celem jego dzieta jest: "dowie$¢, ze umyst winien wyrzec si¢ wszelkiej
pewnosci logiczne] w zakresie rzeczywistos$ci" (renoncer a toute certitude logique dans le
domaine du réel, s. 237), 1 ze t¢ pewnos¢ nalezy odnies¢ do liczby urojen ludzkos$ci (au rang
des chimeres de 1'humanité, s. 237). Nauki matematyczne, zdaniem Milhaud'a, winny si¢
"zrzec pretensji do powigkszenia naszej wiedzy o rzeczywisto$ci droga dowodzen czysto
logicznych" (s. 41), w dowodzeniach tych bowiem "nie wychodza one z zakresu fikcji 1
wobec rzeczywistoSci graja zawsze rolg tylko «dobrze utozonego jezyka»" (d'une langue bien
faite). Jakze pogodzi¢ te ostatnie twierdzenia Milhaud'a chociazby tylko ze znanym
powszechnie faktem, ze astronomowie Leverrier 1 Adams, niezaleznie jeden od drugiego, za
pomoca dedukcji matematycznych oznaczyli doktadnie potoZenie, mase, czas obiegu naokoto
stonica i drogg planety Neptuna, lubo jej przedtem nie widzieli nigdy? — Autor jest widocznie
gleboko dotknigty choroba negacji. Zaraz na poczatku przyznaje si¢ do czysto subiektywnego
idealizmu. "Duch, powiada, nie moze wyj$¢ sam z siebie: jedyna jego wiedzg sa stany jego
wewngtrzne, ktore w nim budzi §wiat rzeczy. Gdy za$ usiluje «wyj$¢ z siebien, tj. widzie¢
poza wrazeniem 1 pojeciem co$§ zewnetrznego, do czegdz wowcezas dochodzi, jesli nie do
utworzenia sobie jeszcze jednego pojecia?". Biorgc $cisle takie zalozenie, trzeba by dojs¢ do
wniosku, ze zamiast §wiata catego istnieje tylko... pan Milhaud 1 jego stany §wiadomosci! Jest
to wigc, jak widzimy, znana nam dobrze kotowacizna solipsyzmu, grasujaca epidemicznie w
umystach przedstawicieli nowoczesnej nauki i filozofii.
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IX.

Skrajny sceptycyzm jako objaw patologiczny. Zasadnicze
argumenty przeciw sceptycyzmowi. Niekonsekwencje i
bankructwo wolnomyslicielstwa. L. Bourdeau. Idealy moralne i
postulaty sceptycyzmu: ataraksja, apatia.

Zbankrutowala tedy i1 zwariowata niezalezna, harda, liberalna, a raczej jak
bicz dziadowski rozpuszczona my$l ludzka. Gdyby nawet nie bylo innych
dowodow, ze zarowno punkt wyjscia, jak 1 kierunek tej mysli sg zasadniczo
falszywe, juz sam fakt jej tragicznego upadku wystarczy¢ by winien do
przekonania o tym ludzi bezstronnych. Rozpoczeta filozofia wolnomys$lna od
zwatpienia 0 wszystkim, a skonczyta rowniez na zwatpieniu o wszystkim;
wzigwszy za podstawe "ja" i jego stany, poza "ja" i jego stany przekroczy¢ nie
zdotala; wzgardziwszy dumnie zdrowym rozsadkiem, jako prostaczym
przesadem, 1 wiarg w pomoc Bozg, jako mistycznym zabobonem, liberalizm
mys$lenia nawet gldowne swoje bozyszcze, tak zwany rozum krytyczny, uznat za
"przesad 1 watpliwg wiarg" (1). Dotkneta go kara cigzka za pyche — wpadt w
chorob¢ bezdennego przeczenia. Sg pewniki, prawdy zasadnicze 1 postulaty
logiczne nieuniknione, na ktore si¢ targa¢ nie wolno bezkarnie. Istniejg dla
krytyki wielkie granitowe stupy Herkulesa, na ktorych Opatrzno$¢ wypisala
czytelnymi dla wszystkich gtoskami: Nec plus ultra...

Skrajny sceptycyzm jest objawem wyraznie patologicznym. Gdy si¢
bowiem czyta bajeczne niedorzecznosci sceptykow, wypowiadane tonem wcale
powaznym; gdy z jednej strony styszy si¢ ich teorig, ze Swiat jest ztudzeniem, a
z drugiej gdy si¢ widzi, jak ci sami ludzie piszg 1 wydaja ksigzki, uwazajac
swych czytelnikbw za realnie bytujace istoty 1 zadajac rownie realnych
pienigdzy za owe ksigzki; kiedy filozofowie 1 przyrodnicy staraja si¢ w nas
wmowi¢, iz mizerny czlowiek jest stworcg wszechrzeczy, ze istnienie
wszystkiego zalezy od istnienia $wiadomosci ludzkiej, — gdy si¢ rzeczy takie
czyta, styszy 1 widzi, trudno zaiste powiedzie¢, ze mamy do czynienia z
osobnikami zdrowymi umystowo. Nic tu nie znaczy, ze sceptycy sa nieraz
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profesorami znakomitych wszechnic albo cztonkami najpierwszych akademii:
na kazdym stanowisku obtedu dosta¢ mozna — w czesci lub catkowicie.

Tak patrzac na sprawe, szczegdtowe zbijanie skrajnego sceptycyzmu
uwazam za prac¢ niemal zbyteczng (2). Za c6z poczytaliby$cie mnie, czytelnicy,
gdybym was jal przekonywaé uczenie, ze np. ten papier, za posrednictwem
ktorego do was przemawiam, istnieje rzeczywiscie, ze istnieje on niezaleznie
zarOwno od was, jak 1 ode mnie; ze przed narodzinami naszymi istniaty i po
Smierci naszej istnie¢ beda wszystkie pigé czesci §wiata, wszystkie mniej wigce]
planety i gwiazdy; ze wy, czytajac stowa niniejsze, nie $picie, ze oprocz mnie
zyje na ziemi pottora miliarda ludzi, ze gdy rozmawiam z Janem lub Pawtem,
wyobrazeniom moim o tych ludziach odpowiada rzeczywisty Jan i Pawetl itd.
itd.? Niech sobie méwia, co chca, pyrronisci, niech zapewniaja, ze ich
argumentacja jest niewzruszong, $wiat ich powaznie nigdy traktowac nie bgdzie.
W krotkim zdaniu stynnego pisarza katolickiego, Jozefa de Maistre (3), ze
"rozum (teoretyczny), ilekro¢ si¢ sprzeciwia zdrowemu rozsgdkowi, winien by¢
odpychany jako truciciel", wigcej jest sily 1 sensu niz w najdluzszej 1
najsubtelniejszej dialektyce sceptycyzmu. Iluzjonista, ufny w potege swojej
doktryny, skoro tylko wyzywa na dysputg, juz tym samym oglasza, ze jest
pokonany, przeciwnikow bowiem swoich uwaza nie za halucynacje, lecz za
istoty realnie bytujace w Swiecie zewnetrznym. Podejmowac rzucong przez
niego rekawice 1, wstagpiwszy do walki, utwierdza¢ go w tym, o czym on sam
jest przekonany gleboko, bytoby to prawie ubliza¢ sobie samemu. Sceptyk
zreszta Smiac si¢ musi serdecznie ze swej wlasnej "madrosci”, wykoncypowanej
przy biurku w samotnym gabinecie, gdy wyszedlszy na dwor, zetknie si¢ z
rzeczywisto$cia, zwlaszcza bardzo niegrzeczng... Deductio ad absurdum jest
najprostszym i najbardziej morderczym orezem w walce ze sceptycyzmem. Zle
mowig: istnieje bron jeszcze silniejsza, lecz tej, ze wzgledu ze si¢ sprzeciwia
zasadzie milosci blizniego, zaleca¢ wcale nie mysle. Jest nig: argumentum
baculinum, znana metoda Sganarella w dawnych komediach francuskich. Zbity
sceptyk uznaje chyba, ze jego argumenty nie sg wcale niezbite, 1 moze si¢
przekonywa nareszcie, ze §wiat oraz czastka $wiata, kij grubianina, istnieja
niezawisle od jego $wiadomosci. Rozum ludzki jest sitg bardzo ograniczona,
nauka rowniez zdobycza wcale niebogata, atoli wysila¢ si¢ na zniesienie
wszelkie] pewnosci 1 wiedzy jest to z gory pisa¢ sobie samemu §wiadectwo
ghupkowatosci (4).
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Niezalezne od mojego umystu istnienie §wiata materialnego jest dla mnie
— mimo wszystkie argumenty sceptycyzmu — pewnym w tej samej mierze, co
istnienie me wlasne. Jezeli wigc Swiat nie istnieje niezaleznie ode mnie, to i... ja
nie istnieje. A w takim razie, zjawiaja si¢ uczucia, bole, smutki 1 radosci,
ktérych nikt nie odczuwa, pojecia, ktérych nikt nie pojmuje, wyobrazenia,
ktorych sobie nikt nie wyobraza; nie ma sceptykdéw ani ich antagonistow, nikt o
niczym nie watpi, nikt w nic nie wierzy, — wszystko jest czczo$cig, proznia,
niczym...

Przyczyng bezdennych bredni, do ktorych doszli najwybitniejsi uczeni
nowoczesni, jest zapomnienie o tej prawdzie, nad wszelki wyraz jasnej 1
niepokonanej, ze byt zewnetrzny 1 niezalezny §wiata materialnego jest rownie
pewny, jak istnienie jazni (umyshu, §wiadomosci). Kto o tej prawdzie pamig¢ta,
ten za punkt wyjscia dla filozoficznych rozmyslan nie obierze ani samego tylko
";ja", wzorem subiektywistow wszystkich odcieni, ani tez samego S$wiata
zewngtrznego, jak czynig materialisci, ale jedno i drugie, tj. "ja" i §wiat zarazem.
Mania podmiotowego sadzenia rzeczy, wynikajaca z protestanckiej zasady
"liberum examen" i z kartezjanskiego "de omnibus dubitandum®, prowadzi

szerokim 1 bardzo pochylym go$cincem w przepas¢ absolutnego nihilizmu.

Mito z Pyrronem w rozigrania chwili
Przeptywac btednej spekulacji szlaki,
Lecz co, jezeli todka si¢ przechyli?
Medrcey, jak wiecie, to kiepskie ptywaki...

Warto zaiste, zeby ironiczng t¢ uwage Byron'a (5) zapisali sobie w pamigci
wszyscy zwolennicy  subiektywizmu i  protestancko-racjonalistycznych
spekulacji!

Z bezwzglednym, niczego nie szanujagcym 1 wszystko starajagcym sie
zdruzgota¢ liberalizmem myslenia stalo si¢ co§ podobnego do niedawno
oslawionej awantury panamskiej. Przedsigbiorcy niedosztego kanatu, ktory
miat polaczy¢ dwa oceany, zapowiedzieli $§wiatu, ze wykonaja arcydzieto
sztuki inzynierskiej 1 uszcze$liwiag rdod ludzki nowa drogg handlowa
niestychanie doniostego znaczenia. Znalazlszy miliony tatwowiernych,
wypuscili moc akcji, ktore nabywano drogo i1 chciwie; rozpoczeli roboty,
glosili na cztery wiatry o $wietnych postgpach swojego dzieta — alisci
niezadlugo zmuszeni byli wyznac¢, ze przedsigwzigcie jest niewykonalne, ze
zatem akcje wypuszczone wartoS¢ realng stracily. Z przedsiewzigciem
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racjonalistow rozwigzania, je$li nie calkowitej zagadki $wiata 1 zycia, tedy
przynajmniej najzywotniejszych jej czesci, stato si¢ niemal tak samo. Huczne
zapowiedzi 1 tryumfalne okrzyki wolnomyslicielstwa na cze$¢ niezaleznej nauki
1 jej wielkich zdobyczy rozbrzmiewaty szeroko 1 dtugo; pod sztandar filozofii 1
wiedzy nowoczesnej, opartej wylacznie na tak zwanej analizie krytycznej,
zaciagnely sie liczne zastepy, spragnione prawdy pozytywnej, niezaktoconej
sprzeczno$ciami 1 przesagdami, prawdy jasnej i niewatpliwej. Filozofowie i
uczeni puscili w obieg mndstwo niezliczone ksigg wielkich 1 matych, ktore
czytano z zachwytem. Wreszcie dowiedzieli si¢, wtajemniczeni, ze zamiar
przekopania kanatu, nie tylko przez zasadnicze problematy, lecz 1 przez
najprostsze zjawiska bytu, jest zgota niewykonalny, ze sami przedsigbiorcy nie
wiedzg nic, ze niczego wlasciwie wyjasni¢ nie potrafig, lub raczej ze sa w stanie
ofiarowac¢ takg jedynie prawde, ktorej nikt przyjac¢ 1 uzna¢ nie moze. Dazyli
wolnomysliciele do madrosci, a ghupstwo nad ghupstwami zdobyli.

Przez rozmyslania racjonalistyczne liberalizm doszedt z jednej strony do
zwatpienia o rzeczywisto$ci $wiata zewnetrznego 1 do uznania Zycia za sen, z
drugiej za$, nie mogac si¢ pogodzi¢ z wynikiem tak potwornym 1 uznajac te
rzeczywisto$¢ zewnetrzng, musial pogwalci¢ najwazniejsze swoje reguly
wnioskowania, caly swd@j aparat krytyczny. Racjonalizm przeniewierzyl si¢
naczelnej swej zasadzie, ze ufac trzeba temu jedynie, co mowi i1 aprobuje rozum
ze, jak nauczal Ernest Renan w swoim "Filozoficznym rachunku sumienia”,
nalezy "by¢ zupehie biernym widzem tych bojow, ktore w umysle staczajg z
sobg idee", 1 za rozumem i8¢, a raczej wlec si¢ wszedzie "ze spetanymi nogami i
rgkoma" (6). Tym sposobem mysl liberalna, nie wiedzac stanowczo, w ktorg
skierowac si¢ strone, zawista jakby miedzy oblokami a ziemig, migdzy skrajnym
podmiotowym idealizmem 1 niemniej radykalnym sensualizmem, wtracita si¢ w
otchtan sprzecznosci, w ktorej "ani dla ndg nie ma oparcia, ani na wierzch nie
mozna wyptyna¢". Twierdzac, ze caly Swiat istnieje tylko w umysle cztowieka,
ze wigc byt jego zewnetrzny jest halucynacja, sceptycyzm dla uratowania
przynajmniej pozoréw, uciekl si¢ do rozpaczliwego sofizmatu, iz nalezy tak
sadzi¢ 1 dziata¢, "jak gdyby" §wiat zewnetrzny istnial rzeczywiscie. To fatalne
"Jak gdyby" (als ob) Helmholtz'a mozna by nazwa¢ formutg klasyczng
wielkiego niepowodzenia umystowego, ktorego koleje opowiedziata w rysach
najwazniejszych niniejsza ma praca. — Zaiste, czyz nie jest tragicznym potozenie
najznakomitszego w wieku XIX-tym fizjologa i fizyka, niezaleznego badacza
"rzeczywistosci", ktory, jak czytelnikom wiadomo, osSwiadcza publicznie, Ze nie
jest w stanie pokona¢ idealizmu, uwazajacego t¢ rzeczywisto$¢ za urojenie, a
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zycie za sen? Czyz to nie jest ogloszeniem kompletnego bankructwa liberalnej
filozofii, metodologii 1 w ogdle nauki? (7).

Upadtos$¢ wolnej mysli obwiescili §wiatu najcelniejsi jej przedstawiciele,
najstynniejsi filozofowie 1 uczeni. Wszyscy oni, jedni lekliwiej, drudzy
wyrazniej wyznaja z D'Alembert'em, ze "strawiwszy lata na rozmys$laniu i pracy
naukowej, ujrzeli w koncu nico$¢ wiedzy ludzkiej" albo z Pascalem, ze "tylko
pyrronizm jest niepokonany"”, ze "$mia¢ si¢ z filozofii oto filozofia najwyzsza".
Przez cale niemal dzieje umystowosci, jakby ni¢ czerwona, ciggnie si¢ wyrazna
dazno$¢ krancowo-idealistyczna, usitujagca z otaczajacego nas Swiata uczynic
halucynacj¢, a ze §wiadomego Zycia naszego rodzaj sennej zmory, w ktorej o
istotnej rzeczywistos$ci, a tym bardziej o jej poznaniu mowy by¢ nie moze. Do
solipsyzmu, do przypisywania bytu jedynie swemu "ja" i jego urojeniom
dochodzili, jak widzieliSmy, przedstawiciele szkot najrozmaitszych: racjonalisci,
panteisci, deisci, zwolennicy krytycyzmu 1 skrajni materialisci. Dobierajac
przer6znych synonimow 1 uludnych okreslen, wszyscy oni parafrazuja
jednozgodnie mysl, zawarta w tych, nawiasem mowiac, przenosnych stowach
Kalderona:

Wszakze snem sg ludzkie cele,
Snem ludzkiego serca bicie.
Snem czlowieka ziemskie zycie (8).

lub ten cytowany powyzej paradoks Barnout'a, iz utwory fantazji,
romanse, sg "CO najmniej rownie prawdziwe jak rzeczywistos¢".

Przeswiadczenie o nicosci swej wiedzy zwolennicy liberalnego myslenia
uwazaja nawet za szczyt madrosci. Znany autor "Klamstw konwencjonalnych",
Max Nordau, o jednym z bohaterow swojej powiesci pt. "Choroba wieku",
filozofie-sceptyku Eynhardcie, powiada, iz "uszczknal on najszlachetniejszy
owoc z drzewa poznania: wiedz¢ o nicosci wiedzy" (9); — Du Bois Reymond
zapewnia, ze wilasnie pyrronizm tylko moze napetlni¢ mysliciela zupelnym
spokojem wobec tajemnicy wszech§wiata (10); — zdaniem za$ znanego nam
kantysty Lichtenberg'a (11), nic tak nie dowodzi wyzszosci umystu (aus nichts
leuchtet des Menschen hoherer Geist so stark hervor), jak wlasnie dojscie do
przekonania, ze cala nasza wiedza o §wiecie polega na zludzeniu.

A jednak taz wiedza liberalna, ktora sama sobie wystawita tak stanowcze
swiadectwo ubdstwa 1 bezsilno$ci, jest zarazem zacig¢ta nieprzyjaciotka
wszelkiej wiary religijnej, przede wszystkim za§ Wiary Katolickiej. Z hastem
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encyklopedystow: "écrasez l'infame", wolnomysliciele, sami pod wzgledem
umystowym zrujnowani do szczetu, sami wiktajac si¢ w ciemnos$ciach 1
sprzecznosciach bez konca, zapragneli wyrugowaé¢ z umysléw wierzacych
zaufanie do nadprzyrodzonych ZzZrddet poznania prawdy, aby im w zamian
ofiarowac jedynie rozpaczng prozni¢ swej wiedzy.

Powiecie na to, ze ani Wolter 1 Diderot, ani Strauss i Renan ze swymi
epigonami, ani wielu innych nieprzyjaciot wiary nie wyznawali nihilizmu
poznania, ze wszyscy oni byli przekonani o zewng¢trznej rzeczywistosci $wiata,
posrod ktorego zyjemy, 1 ufali w ograniczong przynajmniej moznos$¢
zrozumienia gtownych jego tajemnic. Niewatpliwie. Lecz realizm poznania tych
negatywistow byl tylko ptodem resztek zdrowego rozsadku, ktore zachowali
mimo swej zadzy burzenia w ogole ludzkich przekonan 1 wierzen. Od skrajnego
sceptycyzmu uratowata ich nie jaka§ wyzszo$¢ umystowa, lecz prosta
niekonsekwencja, jaskrawe przeniewierstwo swoim wlasnym zasadom. Gdyby
bowiem chcieli si¢ trzymac $cisle naczelnego zatozenia swojego, iz dla poznania
prawdy nalezy naprzdd watpi¢ o wszystkim; gdyby, za punkt wyjs$cia obrawszy
jedynie fakta $wiadomosci, nie odsuwali zarzutéw subiektywnego idealizmu
“dans un parc de réserve", jak co do siebie powiada Renan (12), skonczyliby
niechybnie na wyznaniu Du Bois Reymond'a, ze "nic nie wiedzg" albo na
hipotezie Helmholtz'a, Zze nasze zycie swiadome jest rodzajem marzenia we $nie.

Tomy cate zapisa¢ by mozna o niekonsekwencji nieprzyjacidt wiary, o
niezgodzie ich doktryn z postulatami praktycznego zycia. Komuz nieznane sg
ich nawotywania do cnoty i1 obowiazku z jednej strony, a z drugiej ich
wyszydzanie wszelkich $cisle okreslonych zasad moralno$ci? Ktdz nie wie, iz
wszyscy niemal determini$ci, czynigcy z cztowieka bezwolng maszyng,
popychang w roznych kierunkach przez warunki zycia 1 okolicznosci, przez
urodzenie, dziedziczno$¢, temperament, wychowanie, sposob zajecia, stan
zdrowia, zdolnosci 1 tym podobne czynniki, wktadaja jednoczesnie na tegoz
cztowieka cate brzemi¢ odpowiedzialno$ci za jego czyny, zwlaszcza jesli te
ostatnie sg dla deterministow nieprzyjemne albo szkodliwe? Schopenhauer, ten
glosiciel indyjskiej nirwany, uwazajacy $mier¢ za kres wszelkiej niedoli, on,
ktory ztorzeczyl zyciu jako nieszczesSciu 1 poczytywal je za mniej warte niz
jedna ztamana szpilka, uciekl jednakze z Berlina przed cholerg i troskliwo$¢ o
swoje zdrowie, a wigc o przedluzenie zycia posuwal az do smiesznosci. Iluz si¢
znajdzie ateuszOw 1 materialistow, ktorzy by mieli odwage uczy¢ swe dzieci i
stuzbe, ze ludzie sg tylko dwunogimi zwierzatkami, zyjagcymi na to jedynie, aby
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jese, pic, zaspokaja¢ swoje instynkta i gryz¢ si¢ migdzy soba, ze cnota jest furda,
ze wszystkie srodki, nie wylaczajac najpotworniejszych szalbierstw 1 zbrodni, sg
dozwolone w walce o byt wygodny?

Liberalizm mysli wstydzi si¢ swych konsekwencji praktycznych, a tym
samym dowodzi mimo woli, ze racjonalizm wytaczny, bedacy jego podstawa,
ludziom wystarczy¢ nie moze. I gdybyz przynajmniej wiedza liberalna dawata
umystowi jakiekolwiek zadowolenie 1 spokoj przynajmniej teoretyczny! Kogoz
uszczesliwi  solipsyzm, do ktorego prowadzg fatalnie wszystkie goscince,
wydeptane przez racjonalizm? ktdéz znajdzie istotng pogod¢ ducha w atmosferze
tragicznego bankructwa mys$li, noszacego nazwe¢ skrajnego sceptycyzmu?
Zniechecenie do badan, drwiny z wysitkow umystowych — oto ostateczne ptody
rozumu, ktory nie uznaje innych zrédet poznania oprdcz siebie samego.

Dla bezstronnego czytelnika dotychczasowy mdj wyktad jest, mniemam,
dostatecznym tego dowodem. Zeby atoli usunaé od stéw moich cien nawet
tendencyjnej przesady, przytocze jeszcze zdanie, ktére nikomu podejrzanym
wyda¢ si¢ nie moze. Ludwik Bourdeau, jeden =z najwielostronniej
wyksztatconych propagatorow pozytywizmu w dzisiejszej Francji, autor,
mig¢dzy innymi, bardzo obszernej "Teorii nauk" (13), tak si¢ wyraza w tej kwestii:
"Nauki nasze bedga mogly rozszerzy¢ swoje badania we wszystkich kierunkach,
lecz prawdy zupetnej odkry¢ nie zdotaja. Nie zadowalajgc bynajmniej umystu,
to, czego nas one uczg, ujawnia coraz wigcej caty obszar tego, czego nie wiemy,
gdyz wszelki rozwigzany problemat wywotuje cate szeregi nowych zagadnien.
Jest to tancuch bez konca. Kolejno chwytamy pojedyncze jego ogniwa, nie
mogac nigdy powiedzie¢, gdzie si¢ on zaczyna i gdzie si¢ konczy. Posrod nocy
glebokiej, z mozolem udato nam si¢ zapali¢ maty kaganek wiedzy; cho¢by nie
wiem jakimi byly nasze wysitki dla dodania mu blasku, $wiatetko to zginie
zawsze W czarne] nieskonczono$ci zagadnien, ktéra nas zewszad otacza.
Drazniony przez ciekawos¢, tym zywsza, im jest mniej zaspokojong, rozum
spostrzega, ze rozszerza¢ sfer¢ poznania znaczy dotyka¢ niepoznawalne]
tajemnicy $wiata w wigkszej liczbie punktow. Nawet te prawdy, ktore rozum
poczytywal za najpewniejsza swg wtasno$¢, ulatniajg si¢ po glgbszym namysle 1
okazuja si¢ tylko zludnymi pozorami. Od czasow Kanta, idea wzglednosci
naszego poznania zniewala nas do uwazania wiedzy czlowiecze] za mamidio
(comme un mirage), za pracowita budowe¢ umystu, ktéora bynajmniej nie
odpowiada istotnej rzeczywisto$ci. Musimy si¢ wyrzec przenikania w tajemnicg
rzeczy, albowiem wszystkie nasze rzekome jej ttumaczenia (nos explications
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prétendues) konczg si¢ na tym, co si¢ nie da wyjasni¢. Najznakomitsze umysty,
dotarlszy do szczytow naukowegO badania, poznawszy wszystko, co ludzie
pozna¢ moga, glosza, ze "nic nie wiedzq", 1 po dlugim bladzeniu wkoto
dochodzg do "$wiadomego uczonego nieuctwa", jak si¢ wyrazil Pascal (14). Lecz
to uczone nieuctwo trudniejszym jest do zniesienia, nizeli wlasciwe, poniewaz
do wielkiego znuzenia dotacza ono zawdd zupetny... By¢ moze, iz przysztos¢,
glebiej przekonana 0 naszej radykalnej nieudolno$ci, zawyrokuje z
Eklezjastesem, ze ciekawos¢ jest tylko zrodlem niepokojow i utrapien ducha"
(15).

Udziatem medrca, dla ktorego wiedza jest tylko mamidlem 1 ktory
straconej zywotno$ci ducha nie stara si¢ odzyskac przy pomocy religii, nie moze
by¢ co innego, tylko smutek niemy, wielka pustka zywota, jezeli nie rozpacz.
Nawet uskarza¢ si¢ nie ma sceptyk komu: glosi¢ swe bole urojeniom i widmom,
by¢ s$miesznym Manfredem, deklamujagcym posrod skal i lodowcow, nie
pozwala mu jego na wskro$ krytycyzmem przejete jestestwo.

Z zatozonemi w krzyz rekoma stoje

Nad tym sztandarem podartym na ¢wierci,
Gdzie wypisane byly hasta moje...

Smutna jest dusza moja az do $mierci (16) —

oto potozenie 1 nastrd] czlowieka, ktoremu nawet idea prawdy iluzja si¢
wydaje. Jezeli za$ sceptyk rwie si¢ nieraz do czynu, jezeli na polu nauki
dokonywa rzeczy nawet znakomitych, czyni to albo dla zapetnienia
czymkolwiek pustki zywota i zabicia smutku, ktoéry go trawi, albo ulega
naciskowi okolicznosci, albo, 1 to najczg$ciej, unie$¢ si¢ daje praktycznemu
instynktowi, silniejszemu 1 wymowniejszemu tysigckrotnie od wszystkich
argumentow teorii (17).

Przypisy:
(1) Wyrazenie Herberta Spencer'a. Zob. Ribot, Wspolczesna psychologia pozytywna w Anglii,
s. 110.

(2) Podjat si¢ tej pracy niedawno, mi¢dzy innymi, filozof francuski Jan Jaurés w obszernym
dziele "O rzeczywistosci $wiata zmystowego" (De la réalité du monde sensible. Paris 1891).

(3) Soirées de St.-Pétersbourg, |, 247.
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(4) Niech mi ten nieparlamentaryzm wybacza uczeni, ktorzy sceptycyzm, tj. nihilizm
poznania, przeczacy mozliwosci nauki uwazaja za co§ bardzo powaznego 1 nawet
dobroczynnego, za "wielka szkole". Sa i tacy. Oto np. Wiktor Brochard, autor dzieta o
sceptykach greckich, uwienczonego przez paryska Akademi¢ nauk moralnych i politycznych,
tak si¢ wyraza: "Cokolwiek badz, szkota sceptyczna wielka jest szkolg. Przyczynila si¢ ona w
niematej mierze do postepu ducha ludzkiego, przyniosta swoja cegle do budowy gmachu
nauki, ktorego wzniesienie uwazata za niemozliwe. Wbrew pozorom, Pyrron, Karneades,
Enesidem, Agryppa dobrze si¢ zastuzyli umystowosci ludzkiej. Nauka, ktérg zwalczali,
wzniostszy si¢ ponad nich, ale dzigki im, moze ich zalicza¢ do swoich pierwszych
zwiastunéw. Ich mys$l negacyjna odzyta w dziele, ktorego nie uznawali, i bezstronna
potomnos$¢, uczyniwszy odpowiednie zastrzezenia, orzec powinna, ze praca tych potgznych
umystéw plonng nie byta" (Brochard, Les sceptiques grecs. Paris 1887, s. 430). — Na to
pozwolg sobie zauwazy¢, ze wigkszo$¢ prawdziwych badaczéw i odkrywcdw naukowych, o
ile wiem, bardzo mato interesowata si¢ sceptycyzmem w ogole, a greckim w szczegdlnosci.
Ich zaufanie i zapal do badan byly owszem czym$ biegunowo przeciwnym fanatyzmowi
negacji.

(5) Don Juan, IX, 18.

(6) "Pieds et poings liés". Renan, Examen de conscience philosophique w "Feuilles
détachées". 1892, s. 402.

(7) Tak jest: liberalnej nauki. Przyznaje to jeden z najliberalniejszych uczonych, znany
psycholog angielski James Sully. W dziele jego o "Ztudzeniach" (przekiad niemiecki w
miedzynarod. bibl. nauk. tom LXII, r. 1884, s. 328) czytamy: "Smiate twierdzenie
racjonalistow, ze indywidualne wrazenia i rzeczy sa ztudzeniami, sprzeciwia si¢ wprawdzie
zdrowemu rozsadkowi, lecz nie zasadom nauki".

(8) "Zycie snem" (La vida es sueno). Przektad Jozefa Szujskiego, Lwow 1882, s. 66.

(9) Die Krankheit des Jahrhunderts, 1882, t. I, s. 277: "die edelste Frucht vom Baume der
Erkenntniss gepfliickt, die Erkenntniss unseres Nichtwissens".

(10) Darwin versus Galiani, 1875, s. 29.

(11) Vermischte Schriften, 11, 61.

(12) Zob. Jaurés, De la réalité du monde sensible, S. 32.

(13) Théorie des sciences. Plan de science intégrale. Paris, Alcan, dwa grube tomy.
(14) A "une ignorance savante qui se connait”. Pensées, ed. Havet, art. 111, s. 18.
(15) L. Bourdeau, L'histoire et les historiens, s. 454.

(16) Kazimierz Tetmajer, Preludia, XXII, "Kraj", 1893, nr 24.
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(17) Wedhug sceptykow greckich, zasadniczo nie r6znigcych si¢ niczym od swych kolegdéw
nowozytnych, dobrem, dostepnym dla prawdziwego filozofa, nie jest ani szcze$cie, ani
rozkosz, ani madros¢ (mete fronesis — Enesidem), ani zaden cel inny (met'allo ti telos), ale
jedynie tak zwana ataraxia, tj. rodzaj duchowego letargu (dostownie: nieustraszono$¢). Zeby
za$ osiggnaé to dobro, winien medrzec ¢wiczy¢ si¢ w "cnotach" nastepujacych: w jak
najwickszej obojetnosci na wszystko (adiaforia), w nieczuto$ci (apdtheia), W
powstrzymywaniu si¢ od wszelkiego stanowczego sadu (epoché), oraz w milczeniu (afasia).
Jak widzimy, menu "dobr" duchowych, doznawanych przez cztowieka, ktory skotatang
wybrykami myslenia glowe zlozyt "na poduszce zwatpienia" (sur I'aureiller du doubte —
wyrazenie Montaigne'a), rozmaito$cig nie odznacza si¢ wcale. — Za ilustracj¢ do "ataraksji"
moze postuzy¢ nastepujacy szczegdt z zycia Pyrrona. Sceptyk ten znajdowatl si¢ pewnego
razu na okrecie podczas wielkiej burzy. Zatoge i podréznych ogarneta trwoga $miertelna.
Jeden tylko Pyrron zachowa¢ miat krew zimng i wskazujac prosie, jedzace wtedy z apetytem
jeczmien na poktadzie, rzekt do strwozonych: "Ten spokodj winien stuzy¢ za wzor i filozofie
wszystkim, ktorzy chca zachowa¢ pogode ducha §rod wypadkéw zycia" (Brochard, 1. c., s.
70). Znanym jest rOwniez opowiadanie, ze Pyrron miat obojetnie patrze¢, jak mistrz jego
Anaxarch tonat w bagnisku, za co przez samego Anaxarcha zostal pochwalony. — Oslabienie a
nawet paraliz woli 1 uczucia jest nieuniknionym nastepstwem destrukcyjnej roboty rozumu.
Wielkim tego dowodem jest przede wszystkim buddyzm, fatalna doktryna, dgzaca gtéwnie do
wyrobienia w swych zwolennikach zupelnej apatii. Indyjscy "gimnosofisci", "jogowie",
"arhaty" i "bonzowie", trawigcy zycie w rozmyslaniu prozniaczym nad chwiejnos$cig i
marnos$cig wszystkiego, zyjacy z zebraniny lub samotnie w lasach i stronigcy od wszelkiej
dzialalnosci zywotnej, sa duchowymi braémi Pyrronéw, D'Alembertow, Kantow,
Schopenhauerow e tutti quanti, tylko w praktyce bez poréwnania konsekwentniejszymi od
swych kolegdbw w Europie. Spokoj prosigcia i apatia bonzy — oto dwa ideaty moralne, dwa
postulaty, wynikajace z zalozen sceptycyzmu.
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X.

Walka KosSciola Katolickiego z racjonalizmem. Draper.
Wolnomyslicielstwo jako calopalenie rozumu (sacrifizio dell’
intelletto). Lekcewazenie wiedzy w obozie liberalnym. Sceptycyzm,
pesymizm i mizantropia Aleksandra Humboldta. Zakonczenie.

Jednym z najczgstszych 1 najztosliwiej wyzyskiwanych zarzutow przeciw
Kosciotowi Katolickiemu jest ustawiczna jego walka z racjonalizmem w
przer6znych tej doktryny przejawach. Koscidt, moéwia jego nieprzyjaciele, byt
zawsze maczugg na $wiatto, wiedze i1 postep, zawsze thumit zywotnos¢ mysli i
badan naukowych. Nie trzeba zaiste by¢ ani "ultramontaninem" ani ksigdzem,
do$¢ jest by¢ bezstronnym znawca historii sceptycyzmu, zeby doj$¢ do
przekonania zupelnie przeciwnego. Na czyimze gruncie: katolicyzmu czy
racjonalizmu rozwingto si¢ zwatpienie o mozliwosci poznania jakiejkolwiek
prawdy? kto, jesli nie racjonaliSci, usitujg zabi¢ wszelka wiedze 1 pewnosc,
uznajac je za mamidlo, za oklamywanie samego siebie i1 uczone nieuctwo? Tak
pod wzgledem umystowym jak 1 moralnym Kosciot byt zawsze potega
zachowawczg; kto wigc kocha nauke, kto ceni dobrodziejstwa cywilizacji 1 kogo
nie za$lepil fanatyzm doktrynerski, winien, chociazby nie byl katolikiem, odda¢
te sprawiedliwos¢ Kosciotowi.

Draper w znanym pisemku swoim o zatargach miedzy rozumem a wiara,
przytoczywszy odnosne dekrety Soboru Watykanskiego, wyraza si¢ brutalnie, 1z
Kosciot w swoich orzeczeniach wymaga ni mniej ni wigcej tylko: zeby rozum
"zghupial na rzecz chrzedcijanstwa rzymskiego" (1. Gdyby pamflecista
amerykanski znal histori¢ nowoczesnego sceptycyzmu, gdyby si¢ zastanowil
powaznie 1 bezstronnie nad konsekwencjami liberalnego myslenia, musialby
przyznaé, ze wilasnie racjonalizm, bedacy przedmiotem goracej jego apologii,
wymaga bez ogrodek najfatalniejszego "zghupienia" rozumu. Bo, pytam kazdego
zdrowego na umysle cztowieka, co jest latwiejszym 1 rozumniejszym: czy
przyja¢ wszystkie dogmaty katolickie 1 uwierzy¢ we wszystkie cuda biblijne,
czy tez traktowal powaznie teori¢ sceptycyzmu, ze zycie jest snem a Swiat
zhudzeniem? Moznaz rozumnym nazwac twierdzenie Berkeley'éw, Hume'ow,
Kant'o6w, Helmholtz'6w, Huxley'6w, Mill'é6w i Taine'ow, ze esse znaczy percipi,
ze wszystko w §wiecie jest wytworem mej jazni, Zze poza moim umysiem nie
istniejg ludzie, nie istniejg miasta, drzewa, rzeki, oceany i gory, ze byt tego
wszystkiego zaleznym jest niewolniczo od bytu mej Swiadomosci, ze gdy
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wpadn¢ w omdlenie albo w sen gleboki, caty $wiat istnie¢ przestaje? — Kiedy
jechaé, to juz sanng..... A wigc przede mng nie bylo nic: nie bylo gwiazd i
planet, nie byto ani Grekdéw 1 Rzymian, ani Napoleona 1 Karola Wielkiego; ani
wojen krzyzowych, ani rewolucji francuskiej! Wszystko to czekato na moje
narodziny, albo raczej na pajecza robote mego umystu, wszystko to "ja"
stworzylem! Ja zbudowalem wszystkie koleje zelazne, wszystkie piramidy,
katedry, pagody i meczety, ja jestem autorem lliady, Eneidy, Boskiej i
Nieboskiej Komedii; ja skomponowatem wszystkie opery Mozarta i1 Rossini'ego,
jam wyrzezbil 1 wymalowatl wszystkie arcydzieta plastyczne, ja poczynitlem
wszystkie bez wyjatku odkrycia naukowe!! Racjonalizm w swych wnioskach
ostatecznych prowadzi do najpotworniejszych, jakie tylko pomysle¢ mozna,
niedorzeczno$ci, zabija naukg, wystawia jej pracownikOw na srom i
posmiewisko, odstrecza od rozmyslan i badan. Zarzucane katolikom sacrifizio
dell' intelletto jest wlasnie racjonalizmu kwintesencjg 1 nieuniknionym
postulatem. Na zapytanie: co to jest wolnomyslicielstwo? odpowiedzie¢ by
mozna bez zadnej przesady: catopalenie rozumu...

Gdybyscie, czytelnicy, to, com w tej chwili napisal, spotkali
nieprzygotowani, moglibyscie widzie¢c w mych stowach fanatyczne
oszczerstwo. Lecz, konczac ten spokojny 1 wzglednie diugi swoj wyktad o
sceptycyzmie nowoczesnym, mam prawo wymagac, aby me zdanie uwazane
byto za prawde rzetelng, acz smutng i gorzka...

Nie bedzie zbytecznym nadmieni¢ tu jeszcze, iz wyrazne potepienie 1
lekcewazenie nauki, a nawet cyniczne drwiny z wysitkow umystowych w celu
poznania prawdy nie sg zgola rzadkos$cig w obozie liberalnym, ktérego karmg
duchowg jest racjonalizm i pogarda dla wiary. Hipolit Taine nazywa wiedz¢
"powolnym inteligentnym samobojstwem™ (2). "Kto w XIX-tym wieku wyzej
ceni honor i rozum, kto bardziej pragnie posiada¢ te przymioty niz nagie
plugawe pieniadze, ten moze nadzwyczaj jest madry, ale w ghlupocie nie ma
sobie rownego" — pisze Oskar Blumenthal, liberalny pisarz niemiecki (3). —
"Mysl moja — sg stowa profesora uniwersytetu genewskiego Edwarda Rod'a (4),
— porusza si¢ w prozni, brak jej punktu oparcia, brak skrzydet do lotu. Nigdy
nie wstagpi¢ w $lady tych wielkich umystow, ktore jednym rzutem chciaty
ogarna¢ caloksztalt rzeczy 1 stresci¢ go w jednej syntezie. Nie moge réwniez
zmusi¢ si¢ do cierpliwych badan analitycznych, ktérych zbyt mate wyniki nie
ngcg mnie zgota. — — Zreszta po co pisa¢ ksigzki, po co przemawiaé do ludzi?
Dowodzi¢ nie ma czego: niepewnos$¢ panuje wszedzie, dzisiejsza prawda
przeczy wczorajszej; dwaj Swiadkowie nie sg w stanie opowiedzie¢ jednego 1
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tego samego faktu w sposob jednakowy. Niczego rowniez odkry¢ nie mozna:
ludzko$¢, odkad potrafi wyraza¢ swe mysli, przezuwa tylko stare idee, ktore
miedzy jej zebami utracily swoja soczysto$¢ 1 sg dzisiaj tylko jatowym
pozywieniem bez smaku". "Gdyby — mowi w ktéryms$ miejscu Schopenhauer —
istniala w §wiecie rzecz taka, ktorej by naprawde pozadac byto warto i za ktorg
nawet bezmys$lne ttumy oddalyby chetnie swe srebro i ztoto, ta rzeczg bytaby
odrobina §wiatta, mogaca troch¢ rozjasni¢ straszng tajemnice zycia, w ktoérym
wszystko jest ciemne, nawet boles¢ 1 nedza". — "Doswiadczyl z pewnoscia
smutku i bolesnego zngkania kazdy, ktokolwiek spragnione usta zblizyt do
krynic nowozytne] nauki", — pisze Wlodzimierz Zagorski, wktadajacy w usta
fantazyjnego swego bohatera (s), ktorego "zawiodta umiej¢tnos¢, gdy badal
$wiata spraw zawito$¢", nastgpujacy pesymistyczny monolog:

Wigc obrocitem zadz ptomiennos¢,

By pozna¢ madro$¢, umiejetnose,

I szat 1 glupstwo 1 namigtnose,

Czy proznia mianem ich czy plennosc¢?

Lecz, gdym na szale wzigl rozwagi
To, co stanowi tres¢ zywota,

Ztud oczom zmierzchta mym poztota
I $wiat byt nedzny, szary, nagi.

I odleciato mnie wesele,

Jak ptak wiosenny, gdy $nieg proszy,
I siadta zato$¢ na mej duszy,

Ptaczac w urojen mych popiele.

Bo ten, co mnozy plon madrosci,
Mnozy plon smutku 1 watpienia,

A kto plon mnozy do$§wiadczenia,
Mnozy plon wstretu i gorzkos$ci!

Wedlug Renana, usilna praca dla zdobycia prawdy ma t¢ samg wartos¢
moralng, co np. natdg pijacki, rozpusta, morfinomania itp. Rozbierajac
"Pamietnik" (Journal intime) Amicla, tak pisze, migdzy innymi, smutnej
pamigci negatywista i cynik francuski (e): "Amiel zapytuje z niepokojem: Co
cztowieka zbawia? To oczywiscie (odpowiada Renan), co dla kazdego jest
podnieta i motywem do zycia. Srodki zbawienia nie sa jednakie dla wszystkich.
Jedni znajdujg zbawienie w cnocie, inni w zapale do prawdy (I'ardeur du vrai),
inni w zamitowaniu do sztuki, inni w ciekawosci, ambicji, podroézach, kobietach
i bogactwie; na stopniu za$ najnizszym w morfinie i alkoholu”. Wielkim
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cztowiekiem, "najpigkniej uzywajacym swego geniuszu", jest, zdaniem autora
"Ksieni de Jouarre", ten, kto umie wpoi¢ najwiecej iluzji, kto "oszukuje
jednostki dla dobra ogdlnego" (7). — A czyz mato jest liberalnych uczonych,
ktorzy w glebi duszy ukrywaja przed ogdtem drgczaca ich rozpacz umystows 1
nie maja odwagi powiedzie¢ tego, co Aleksander Humboldt wyznat o sobie? "Po
osiemdziesieciu latach usitowan i badan, — pisze uwielbiany autor "Kosmosu", —
widzg, zem niczego nie osiggnal i1 niczego nie zbadat (Nichts erstrebt und Nichts
erforscht). Dla mysliciela zagadka jest wszystko. Wzglednie szczesliwymi moga
by¢ tylko ludzie ptytkiego umystu" ().

* * *

Dos$¢ juz tych wyznan, hipotez i teoryj. Nagromadzilem ich w swym
wyktadzie duzo a pracowicie tym kierowany przekonaniem, ze, piszac o sprawie
tak wielkiego znaczenia jak nowoczesny sceptycyzm naukowo-filozoficzny,
mam obowigzek dostarczy¢ czytajacym nie ogdlnikow bezbarwnych, lecz
dowodéw 1 faktow. Wymowa tych ostatnich jest tak jaskrawa, ze tylko
uprzedzenie doktrynerskie moze nie widzie¢, jakie z nich nalezy wyprowadzi¢
wnioski.

Szyller dat wyraz swojej wyniostej niecheci wzgledem Chrystianizmu w
znanym frazesie, ze zadaniem liberalnej cywilizacji nowozytnej jest "z
chrzescijan zrobi¢ na powrdt ludzi". Oj, ci "ludzie" cywilizacji liberalnej! Kto
zna nie tylko dodatnie cechy i sceniczne efekty tej cywilizacji, ale i strong
zakulisowa, kto si¢ wtajemniczyl w calg jej proze¢ 1 groze, ten, jezeli czym, to
przede wszystkim "ludzmi", wymarzonymi przez niemieckiego poete,
zachwycac¢ si¢ nie bedzie. Sam Szyller niewatpliwie rozdartby szaty na widok
stanu rzeczy, ktorego jestesmy swiadkami. C6z bowiem widzimy w dziedzinie
kultury wolnomys$lnej $rod przodujacych postgpowi narodow? Na szczycie
naukowego Olimpu mamy krancowych sceptykow, iluzjonistow i
halucynantow, nie tylko drwigcych ze wszystkiego, co wieki uwazaty za
nietykalne 1 §wigte, ale watpigcych nawet o rzeczywistosci §wiata zmystowego,
ktorego badaniu poswiecili zycie; literature 1 sztuke plugawi bezwstyd lub
zanieczyszczaja chwasty potwornego dziwactwa; roj sprzedajnych i cynicznych
dziennikow zyje ktamstwem z dnia na dzien, polujgc przede wszystkim na
tatwowierno$¢ ludzka, na reklame¢ i1 pokup; kult mamony, przewrotnosc,
szalbierstwo 1 frymark bezprzyktadnych dosiegaja rozmiardéw; z pustkg w
umystach 1 sercach, bez zasad, bez celow moralnych 1 bez hamulca stapaja
miliony istot ludzkich, wyzigbte, jakby zmartwiate; szpitali dla obtgkanych
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nigdzie nie jest dosy¢, wigzienia przepelnione, domy gry i szynkownie w stanie
kwitngcym, liczba samobdjstw wzrasta z kazdym rokiem; — a ponad tym
wszystkim, a raczej pod tym wszystkim, na zezwierzgconych nizinach
spotecznych, zieje zniszczeniem 1 mordem stuglowa hydra anarchii...

Takimi sg chrzescijanie, przerobieni w "ludzi!".
Coz tedy czyni¢? Jaka na zte rada?

Rada jest jedyna, prosta i jasna, niezrdwnanie zywotna, cho¢ bardzo juz
stara. Trzeba, aby przemadrzala uczono$¢ nowoczesna, pomnac na przestroge
Sw. Pawta: "sapere ad sobrietatem", starala si¢ odzyskaé stracony zdrowy
rozsadek 1 bojazn Boza, bedaca poczatkiem prawdziwej madrosci, trzeba aby
spoteczenstwa powrdcily szczerze do zasad Ewangelii. Iluzjonistow 1
halucynantow nalezy przerobi¢ w trzezwo myslace istoty, cynikom zamkna¢
usta, a Szyllerowskich "ludzi" przetworzy¢ w chrzescijan.

Niemoc bezwzglednego racjonalizmu wobec najzywotniejszych
zagadnien S$wiata 1 zycia jest oczywista dla kazdego spokojnie 1 glebiej
mys$lacego cztowieka. Jego bezsilno$¢ w sprawie zaspokojenia moralnych
potrzeb ludzko$ci rowniez nie ulega watpieniu. "Wiedza ludzka, — pisze ze
smutkiem w swojej "Spowiedzi" Leon hr. Totstoj, — nie umiata mi wyttumaczy¢
niczego. Na jedynie zajmujace mnie pytanie: dlaczego zyje? odpowiadata mi
madrosciami, ktore mi¢ wcale nie obchodzity". Kult wylaczny rozumu, z
pomini¢ciem lub pogwalceniem wymagan sumienia 1 serca, subiektywizm,
oparty na zasadzie absolutnie wolnego rozbioru i krytyki, prowadza do
nihilizmu poznania i do ruiny wszelkich zasad etycznych. Tylko gleboka wiara
w Boga i powage Jego Kosciota, tylko katolicki obiektywizm zaprowadza
rownowage w umystach, krzepi charaktery, uszlachetnia dusze, wskazuje cel
zycia, nadaje wartos¢ jego zabiegom 1 walkom.

Przyktada¢ néz sceptycyzmu do najwiekszych skarbow moralnych
ludzkosci, do wiary w dobrg 1 sprawiedliwg Opatrznos¢, we wznioste zagrobowe
przeznaczenie cztowieka, w potrzebe walki ze ztymi sklonno$ciami, w nagrodg i
kar¢ za czyny, — ze wymieni¢ te tylko dogmaty Religii katolickiej, — jest to i
grzeszyé ciezko przeciw Duchowi Swictemu i wyrzadzaé krzywde uznojonym
w boju zycia wspoibliznim 1 niematg okrywaé si¢ $miesznoscig. Kto po
zapasach z problematami istnienia méwi jak Faust Goethego, 6w "biedny
ghupiec" mimo swego doktorskiego dyplomu:

I c6z my wiemy? Nic, nic, o katusze!
Mysl ta spali moja dusze —
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kto z Pitatem Ponckim pyta ironicznie: co to jest prawda? albo, nasladujac
Pyrrona, wota wynioSle: uden horizo (niczego nie twierdze stanowczo), ten w
krewkich zapedach swoich przeciw jasno okreslonym zasadom przypomina
poniekad hidalga z La Manchy.

Eter na eterze eterem malowany — oto jest obraz wiedzy sceptycznej,
zdobyte] mozolnie przez racjonalizm bezwzgledny. Takim bogactwem
imponowac nie mozna...

"Z dawien dawna tylko ograniczona wiedza, zadowolona sama z siebie,
nienawidzila 1 pogardzata Religig" (9). Tymi stowy rozsadku i bezstronnosci,
czynigcymi zaszczyt myslicielowi, ktory je wypowiedziat, zamykam swa prace.
Kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj stucha.

Przypisy:

(1) Dzieje stosunku wiary do rozumu. Przektad J. Kartowicza, 1882, s. 399.

(2) Vie et opinions de M. F. Th. Graindorge, 1883, s. 317.

(3) Allerhand Ungezogenheiten. Lipsk 1875.

(4) La course a la mort, 4-¢ &d., 1891, s. 101.

(5) Krél Salomon, poemat liryczny w 3-ch piesniach. Warszawa 1887, ss. 91 31.
(6) Feuilles détachées. Wyd. 8-¢, 1892, s. 382.

(7) Dialogues et fragments philosophiques. Wyd. 3-e, 1886, s. 45.

(8) A. v. Humboldt, Memoiren. Cytuje wedlug F. Mainldnder'a, Die Philosophie der
Erlosung, 1879, s. 210. — Do skutkéw liberalizmu nalezy nie tylko skrajny sceptycyzm lecz i
ostateczny pesymizm oraz mizantropia. Razacym tego dowodem, migdzy tylu innymi, jest
tenze Humboldt, ktory, mimo swej przeswietnej kariery, nadzwyczaj ponuro patrzat na swiat i
ludzi. W ustepie, z ktorego wzigta jest powyzsza cytata, czytamy takie np. zdania: Ich
verachte die Menschheit in allen ihren Schichten. Das ganze Leben ist der grosste Unsinn. Ich
halte das Heirathen fiir eine Siinde, das Kindererzeugen fiir ein Verbrechen. Ich sehe es
voraus, dass unsere Nachkommen noch weit ungliicklicher sein werden als wir etc. etc.
Niechze wobec tego zechce kto jeszcze dowodzi¢, ze wolnomyslicielstwo uszczesliwia 1
humanitarnie usposabia!

(9) Wilhelm Wundt, Wyktady o duszy ludzkiej i zZwierzgcej. Przektad polski. I1, 341.




Koniec wieku XI1X-go

POD WZGLEDEM UMYSLOWYM

Charakterystyka znamion szczegolnych

Ks. WLADYSEAW MICHALE DEBICKI

Wstep

Miedzy najciekawszymi dla historiozofa momentami w rozwoju ludzkosci
pierwsze miejsce zajmuja tak zwane epoki przejsciowe, kiedy na tle istniejgcego
stanu rzeczy wyltania si¢ 1 ksztattuje nowy duch czasu. Czy duch ten w rzeczy
samej nowym jest kiedykolwiek, czy zwlaszcza jest on lepszym od swoich
poprzednikow, wiele o tym mowic 1 pisaé by mozna. W kazdym razie to nie
ulega watpieniu, ze formy, jakie duch czasu przyobleka w rozmaitych epokach,
sg nieraz bardzo odmienne, a sam proces jego przeobrazen jest prawie zawsze
zajmujacy pod niejednym wzgledem.

Wazne i liczne oznaki wskazuja, ze doba, ktorg przebywamy, jest wtasnie
dobag przejsciowa. W tonie cywilizacji europejskiej 1 w jej odtamach za
oceanami odbywa si¢ w chwili obecnej niewatpliwy proces fermentu, ktérego
rezultatow nikt dzi$ przewidzie¢ 1 obliczy¢ nie zdota. Jezeli kiedy, to zwtaszcza
za dni naszych stawianie jakichkolwiek $cisle okreslonych horoskopow w tej
mierze byloby przedsiewzigciem zbyt mato krytycznym.

Natomiast wazng i1 pouczajacg jest rzecza bada¢ bezstronnie wszystkie
rysy znamienne, z ktorych si¢ urabia fizjognomia chwili obecnej. Zadanie to jest
tak ztozone 1 rozlegle, ze jednostka nie moze go wykona¢ sumiennie w catej
rozciagtosci. Trzeba si¢ ogranicza¢ do badania cech pojedynczych, z ktérych
kazda stanowi grupe wielu zjawisk specjalnych.

W pracy niniejszej zamierzytem da¢ czytelnikom w zarysie przedmiotowa
charakterystyke jednego z najwazniejszych objawow wspotczesne) fazy
dziejowej: jej ruchu umystowego. W zarysie tym, rozumie si¢ samo przez si¢,
poming to wszystko, co nie jest charakterystyczne i co okres obecny ma
wspodlnego z wielu innymi.
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Wspolczesna anarchia umystowa i moralna. Obecny stan
pozytywizmu. Dekadentyzm i nihilizm w literaturze i filozofii.
Ernest Renan.

Do znamion szczegolnych, ktorymi koniec naszego stulecia zapisze si¢ w
historii, nalezy przede wszystkim bezprzyktadnie wielkie zamieszanie w sferze
umystowej 1 moralnej. Dziejoznawca moze wprawdzie przytoczy¢ z przesztosci
niejeden moment analogiczny, — moze wymieni¢ np. pierwsze stulecia naszej
ery, czas rewolucji religijnych w wieku XVI-tym, albo koniec zesztego wieku, —
$miato atoli godzi si¢ twierdzi¢, ze takich rozmiarow 1 tak radykalnego
charakteru, jak w dobie naszej, anarchia intelektualno-etyczna nie przybierata
nigdy. Liczba jednostek, ktore gardzity wszystkimi istniejgcymi w danym
okresie teoriami §wiata 1 zycia 1 ktore z tego powodu uczuwatly zupetng pustke 1
bezcelowos¢ istnienia, jednoczesnie lekcewazac z zasady wszelki ideal |
wszelka prawde moralng, liczba ta w dawnych epokach duchowego zametu
nigdy w Europie nie byla zbyt znaczng. Dzisiaj podobnych jednostek sam
Zachdd europejski ma posrdd siebie co najmniej kilka milionow.

Po dos¢ dlugim wypoczynku na wezgltowiach naiwnej pewnosci, ktora
olsnita $wiat filozofia materialistyczna wespot z blisko pokrewnym sobie
pozytywizmem i teorig ewolucji w naturze organicznej, przekonata si¢ myslaca 1
na zarzuty krytyki wrazliwa cze$¢ zwolennikow tych doktryn, ze whasciwie nie
rozwigzujg one zadnego z zasadniczych problematow, obchodzacych najzywiej
umyst cztowieka, ze si¢ opieraja na golostlownych twierdzeniach i1 razacych
sprzecznosciach, a w wyprowadzaniu zasad ogoélnych petne sa skokow
logicznych.

Teoria atomow 1 sil, na ktorej materializm opierat caly gmach swego
systemu, poddana $cistej krytyce, rozptyneta si¢ w nicos¢, a tym samym upadty
wszystkie, wynikajace z niej konsekwencje. Pozytywizm takze, ze $miercig
Littré'go, utracil we Francji caly niemal swdj urok i powage dawniejsza.
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Wprawdzie epigonowie mistrza: Piotr Laffitte, Robinet, Audiffrent, Wyrouboff,
Sémerie 1 kilku innych nie zaniechali propagandy, usitowania ich wszakze
zadnego dzisiaj nie maja powodzenia. Ekonomista Yves Guyot sadzi, ze
prawowiernych pozytywistow we Francji nie ma obecnie wigcej nad — dwa
tuziny. Gtoéwny organ pozytywizmu, zatozony przez Littré'go "La philosophie
positive" upadt w r. 1883 dla braku abonentow, jego za$ miejsce zajat
dwumiesiecznik "La Revue Occidentale", ktéremu bynajmniej $wietnie si¢ nie
powodzi (1).

Doktryna Augusta Comte'a wegetuje obecnie przede wszystkim, jako
materialistyczna parodia katolicyzmu, ktéra bez przesady nazwaé¢ mozna
antropolatrig. Bozyszczem jej zostala ta sama "Wielka Istota" (Grand Etre),
czyli Ludzkos¢. Funkcje "arcykaptana ludzkosci" petit czas jaki$ niepodzielnie
Piotr Laffitte, jeden z ulubionych uczniow samego zatozyciela pozytywizmu 1
redaktor pomienionego "Przegladu Zachodniego". Niesnaski atoli w tonie sekty
spowodowaly niedawno jej rozdwojenie '"hierarchiczne". Pewna czgS¢
pozytywistow francuskich i1 angielskich za glowe swego "kosSciota" uznata
Ryszarda Congreve'a, bylego pastora anglikanskiego, przy czym niektorzy
malkontenci poddali si¢ kierownictwu Fryderyka Harrisona, najwybitniejszego
w Anglii przedstawiciela pierwotnego pozytywizmu. Kult tego, jak nazwat go
Congreve, "ludzkiego katolicyzmu™ (human catholicism) jest symboliczno-
naukowy. Udzielajg sobie pozytywisci tak zwanych sakramentow, zwlaszcza
przyjecia, wtajemniczenia 1 malzenstwa; urzadzajg systematyczne kursa nauk;
wyglaszaja odczyty; odmawiajg formuly modlitewne do ludzkosci, tudziez
obchodza rocznice $mierci stawnych ludzi, postugujac si¢ przy tym stosowng
muzyka 1 $piewem. Harrison ma w swoim domu osobng kaplicg, gdzie wobec
rodziny 1 znajomych odprawia codziennie, wedlug pewnych przepisow
liturgicznych "nabozenstwo", polegajace na uwielbianiu ludzkosci w osobach
najcelniejszych jej przedstawicieli 1 majagce na celu budzenie uczud
altruistycznych. Wazng takze rolg grajg pielgrzymki do miejsc urodzenia lub
zgonu glosnych osobistosci, szczegdlniej do domu przy ulicy Monsieur-le-
Prince nr. 10 w Paryzu, gdzie Comte zakonczyt Zycie, 1 na cmentarz Pére
Lachaise, gdzie go pochowano. Kazdy prawowierny ma obowigzek odby¢
wedrowke do tej Kaaby pozytywizmu przynajmniej raz w zyciu.

Ten charakter parodyjno-sentymentalny, jaki ostatecznie przybrata
filozofia Augusta Comte'a, odstreczyt od niej bardzo wielu zwolennikow, ktorzy
si¢ zaciagneli pod jej choragiew, z przeciwnych zgota pobudek. Niepopularnos¢
prawowiernego pozytywizmu staje si¢ coraz wigksza we wszystkich prawie

79




krajach Europy. Migdzy innymi wymownym tego dowodem jest okolicznos¢, ze
sktadki na cele pozytywistycznego kaplanstwa (subside sacerdotal), ktorych
optacanie nalezy do gléwnych powinnosci kazdego "wiernego", sa nader skape.
W r. 1888 np., jak donosi urzedowy okoélnik Laffitte'a, sktadki te, nadsylane z
Francji i zagranicy, wyniosty zaledwie 9,207 fr. 25 cent. Jedynie w Szwecji ruch
pozytywistyczny przybral w ostatnim lat dziesigtku do$¢ znaczne rozmiary.
Pozytywisci jednak tameczni, zostajacy pod wodzg demagoga najczystszej krwi,
d-ra med. Antoniego Nystroma, w agitacjach swoich niewiele si¢ r6znig od
zwyklych socjalistow. Utrzymuja oni taczno$¢ z Piotrem Laffittem, ktérego w
poddanczym adresie z r. 1880 nazwali swoim papiezem... Najbardziej ozywiona
propaganda pozytywizmu Comte'a odbywa si¢ obecnie w Brazylii, gdzie
republikanie, ktorzy niedawno dokonali zamachu stanu z generalem Teodorem
Fonsecg na czele, sa, albo byli (dwoch juz umarto), gorliwymi zwolennikami tej
mieszaniny materializmu 1 marzycielstwa. Moralnym sprawcg rzeczonego
zamachu byl fanatycznie pozytywizmowi oddany general brygady i profesor
matematyki w politechnice w Rio Janeiro, Beniamin Constant, ktoéry po
detronizacji Dom Pedra ll-go, objawszy teke ministra o$wiaty, zaprowadzit
radykalne zmiany w wychowaniu miodziezy brazylijskiej, wedlug zasad

pozytywistycznej pedagogii.

Najwybitniejsi przedstawiciele naukowego pozytywizmu, Anglicy: John
Stuart Mill, Herbert Spencer, Lewes, Bain, Clifford, psychiatra Maudslay, Sully,
Romanes, Huxley i Tyndall; Francuzi: Hipolit Adolf Taine, Ribot, Richet, Luys,
Guyau 1 de Roberty; Wtosi: Piotr Siciliani, Robert Ardigo 1 Andrzej Angiulli;
oraz Niemcy: Eugeniusz Diihring, Riehl, Laas, Avenarius i Wundt, — jedni
pomarli, drudzy ztamani wiekiem przestali pisa¢, inni sktaniajg si¢ do idealizmu,
a nawet do mistycyzmu, inni wreszcie, popadlszy w sceptycyzm, porzucili
filozofi¢ i oddali si¢ specjalnym studiom naukowym. Filozoficzne pisma tych
pozytywistow czyta publicznos$¢ coraz obojgtniej; entuzjazmu nie wywotuja one
dzi$ chyba nigdzie. To samo zupelnie powiedzie¢ mozna o dzietach Karola
Darwina, ktorego teoria ewolucji przestata rOwniez wywiera¢ wrazenie, czgs$cig
zapomniana zwykta spraw ludzkich koleja, czescig przyémiona ttoczacymi si¢ z
r6znych stron zarzutami przyrodoznawcow 1 filozofow.

W takim stanie rzeczy, wielu hotdujacych pomienionym systemom, ktore
w drugiej polowie naszego wieku tyle wywotalty wrzawy 1 tyle obudzity
naukowych nadziei, poczuto, ze tracg stopniowo grunt pod nogami 1 ze
ostatecznym wynikiem mozolnej ich pracy umystowej jest nie ta petnia prawdy,
o ktorej marzyli, ale przygnegbiajaca 1 rozpaczliwa — préznia niepewnosci.
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W tymze czasie bezbozna walka przeciwko gtownym nawet zasadom
teologicznym odstreczala umysty od wszelkiej religii, powiekszajac tym
sposobem najskuteczniej pustke duchowa i niszczac zrédta otuchy znuzonym
wedrowcom zycia. Prasa popularyzowala gorliwie rezultaty krytyki
antyreligijnej, kult ideatdéw zmniejszal sie¢ widocznie, a z drugiej strony wielkie
komedie polityczne, namigtnosci 1 szalbierstwa stronnictw czynily wiele
jednostek coraz mniej podatnymi do wybierania jakichkolwiek zasad moralnych
za normy postepowania. Wydane naprzod po niemiecku 1 przyjete z zapalem, a
nastgpnie rozpowszechnione w przektadach "Konwencjonalne ktamstwa" (Die
conventionellen Liigen der Kulturmenschheit) Maxa Nordau'a przyczynily si¢
roOwniez niemato do zatrucia wielu umystow tym gorzkim przeswiadczeniem, ze
cywilizacja europejska w ogromnej mierze opiera si¢ na obludzie i fatszu.

Z powodu coraz ciezszych warunkow zycia, niepewnoS$ci jutra,
zdenerwowania 1 upadku energii fizjologicznej, przybierajagcego coraz
grozniejsze rozmiary, pod wptywem wreszcie braku idealéw i rozbudzonego
powszechnie ducha negacyjnej krytyki, wzmogl si¢ pesymizm i1 wyrodzit
skrajny nihilizm moralny. Doktryny Edwarda Hartmanna 1 zapomnianego dtugo
Schopenhauera znajduja znowu licznych zwolennikow; poezja 1 literatura pigkna
dzwigcza przewaznie nuta smutng lub rozpaczliwg. Wreszcie dusze chore,
przesycone wyziewami zgnilizny, kryjacej si¢ pod blichtrem wyrafinowanej
cywilizacji, pozbawione wszelkiego poczucia nie tylko moralnosci, ale nawet
pozornej przyzwoito$ci i wstydu, przejete ideg nicestwa rzeczy ludzkich, a
pomimo tego zadne rozglosu za jaka badz ceng, puscily wodze najnizszym
instynktom swojej natury 1 wytworzyly wysoce charakterystyczny symptom
naszego okresu — dekadentyzm i cynizm w literaturze (2). Z hastem Jana
Richepina, wyrazonym w jego "Bluznierstwach": L'horreur de l'ldéal et la soif
du Neéant (a), poczeto wyprawiaé istne orgie literackiej ohydy, wobec ktorej
koryfeusze nowoczesnej pornografii mogliby jeszcze uchodzi¢ za zwolennikow
pruderii. Wybitne utalentowanie niektorych dekadentéw bylo powodem, ze jad
cynizmu szybko 1 glgboko przesigkngt w thumy, zdemoralizowane juz znacznie
innymi trujgcymi wptywami. Godni nastepcy 1 uczniowie Baudelaire'a: rzeczony
Richepin, dalej Huysmans, Péladan, Barbey d'Aurevilly, Rops, Verlaine i
Villiers de I'lsle Adam smutne w tym kierunku zdobyli wawrzyny.

Wiernym tlumaczem poje¢ 1 uczué, ktéore ozywiajg dekadentow, byt
blisko pokrewny im duchem, lubo bez poré6wnania mniej brutalny i niekiedy

szczerze poetyczny Piotr Loti, dzisiejszy cztonek Akademii francuskiej, gdy do
jednego ze swych przyjaciot kreslit te stowa (3): "Wierzaj mi, biedny druhu, czas
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I rozpusta (le temps et la débauche) sa dla mnie wielkimi lekarstwami na
smutki... Nie ma Boga, nie ma pewnikdw moralnych, nic nie istnieje z tego, CO
nam kazano szanowac¢; mamy tylko przemijajace to zycie, od ktérego logiczna
jest rzecza wymagac jak najwiecej przyjemnosci, oczekujac Smierci, katastrofy
ostatniej. Otwieram ci serce swoje, czyni¢ wyznanie swej wiary: za regule
postepowania wybralem sobie robi¢ zawsze to, co mi si¢ podoba, cho¢by na
przekor wszelkiej moralnosci, wszelkim konwenansom. Nie wierze w nic ani w
nikogo, nie kocham niczego i nikogo, nie mam ani wiary, ani nadziei..." (4).

Oprécz nihilizmu moralnego i cynizmu, lubuja si¢ dekadenci we
wszelkiego rodzaju nienaturalno$ci, w przedmiotach odrazajacych, dziwactwach
1 paradoksach. Bohater np. gtownego romansu Huysmans'a pod do$¢ jasnym
tytutem "Na wywrdot" (A rebours) od poczatku do konca sili si¢ na
postepowanie, o ile tylko mozna, przeciwne naturze. Richepin zbiorowi swoich
nowell dat tytut "Dziwaczne $Smierci" (Les morts bizarres), obrawszy za temat
wypadki zgonow gwattownych albo ohydnych. "Wielka zbrodnia wigcej jest
warta od miernej cnoty" — mowi Felicjan Rops. — Rysem znamiennym
dekadentow jest ich predylekcja dla diabta i piekta. Baudelaire, jak wiadomo,
napisal "Litani¢ do szatana"; Barbey d'Aurevilly jeden ze swych utwordéw
zatytutowat "Les Diaboliques"; a Jozefin Péladan powiada, ze umyst jego jest
"kartg napisang przez pieklo dla piekla (une page écrite par [l'enfer pour
I'enfer)". Intrygi nie ma najczgsciej w utworach dekadentow, ktorzy lubig
poprzestawa¢ na kresleniu osobnych obrazéw, nie pozostajagcych w zwiazku
logicznym, 1 twierdzg, ze treScig zycia jest wlasnie dreptanie z dnia na dzien bez
sensu 1 celu. Dekadenci przesztosci, taki Petroniusz Arbiter, Piotr Aretino,
Boccaccio, John Rochester 1 margrabia de Sade, naleza oczywiscie do
ulubionych im autorow. Czerpig tez z nich cytaty a niekiedy cale ustepy.
Smutnie wymowng 1 trafng charakterystyke tego chorobliwego kierunku skreslit
sam jego poczatkodawca, pomieniony wyzej Baudelaire, w czterowierszu, ktory
moze stuzy¢ za dokument dla dziejopisa literackiej patologii ducha:

C'est le diable qui tient les fils qui nous remuent!
Aux objets répugnants nous trouvons des appats,
Chaque jour vers I'enfer nous descendons d'un pas,
Sans horreur, a travers les tén¢bres qui puent.

[Diabet trzy ma poruszajace nami nici!

Powaby znajdujemy w przedmiotach odrazajgcych;
codziennie o krok jeden schodzimy na do6t ku piektu,
bez przerazenia, poprzez cuchngce ciemnosci.] (b)
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Nihilizmowi w literaturze 1 etyce podaje rece mimo woli dzisiejszy
nihilizm  filozoficzno-naukowy. Tak zwana arystokracja umystowa,
bezwyznaniowy $wiat akademicko-profesorski, wyniosle lub tylko =z
historycznego 1 utylitarnego stanowiska traktujgcy wszelka religi¢ 1 moralnos¢,
oszancowal si¢ od pewnego czasu w granicach agnostycyzmu (5), 0znaczajac
nowym tym mianem stary juz bardzo pyrronizm. Ta pesymistyczna teoria
poznania przedstawia trzy odcienie, z ktorych jeden nazwa¢ mozna
umiarkowanym, drugi krancowym, trzeci cynicznym. Jedni ze wspdiczesnych
uczonych, wykluczywszy na zawsze ze swoich rozmys$lan przyczyny pierwsze i
cele ostateczne, a wigc kwestie istoty $wiata, warto$ci zycia, przeznaczenia
ludzkosci itp., poprzestaja na badaniu szczegdtow, dochodzac w tej mierze do
imponujacych nieraz wynikéw. Medrcow tego rodzaju, jak sami niekiedy
zapewniaja, ma nie zdumiewac nic, a raczej wszystko jednakowo ich dziwi, bo
podscieliskiem wszystkich fenomenow jest jedno i1 to samo, niby zgota
niedostepne zagadnienie zagadnien, tj. problemat istoty §wiata 1 naszych wrazen
zmystowych. Przypuszczajac istnienie niepojednanych antynomii miedzy sfera
mys$li a dziedzing bytu, agnostycy dzisiejsi, podobnie jak dawni, sg przekonani a
priori, ze wszelkie wysitki ludzkie w celu rozwigzania zagadki Swiata i zycia,
rozbija¢ si¢ musza, jak banki mydlane, gdy uderzg o skaty tego, co jest, byto i
bedzie zawsze niepoznawalne. To Niepoznawalne — das Unerkennbare
Niemcow, I'Incognoscible Littré'go, the Unknowable Spencera, — stato si¢
rodzajem bozyszcza, ktoremu agnostycyzm wspotczesny oddaje kult bierny,
stwierdzajac jedynie przedmiotowe jego istnienie. Prze§wiadczenie za$§ o
wielkiej bezsilno$ci cztowieka wobec tajemnic wszechs§wiata nie tylko nie
usposabia agnostykéw do pokory i niepokoju, ale przeciwnie napeinia ich duma
1 pewnoscig siebie. Charakterystyczng probka takiej dumy 1 pewnosci siebie sg
stowa nastepujace: "Z wyzyn pyrronizmu spoziera przyrodoznawca bez zawrotu
glowy w bezlitosng maszyneri¢ pozbawionej bogow natury (Von der Héhe des
Pyrrhonismus blickt der Naturforscher in das unbarmherzige Getriebe der
entgotterten Natur schwindelfrei herab)". Stowa te wyszly spod pioéra stynnego
fizjologa 1 akademika berliskiego Du Bois Reymond'a, bedacego moze
najbardziej typowym przedstawicielem kierunku, o ktorym mowimy.

Inni potentaci nauki nowoczesnej, ci zwlaszcza, ktorzy si¢ zajmowali
teorig poznania 1 fizjologig zmystow, posuwaja si¢ dalej 1 o§wiadczaja niekiedy
z tragiczng otwartos$cig, ze cala wiedza ludzka jest dla nich rodzajem zamku na
lodzie, albowiem zycie ma by¢ wiasciwie... snem, a $wiat materialny tylko...
halucynacja. Jest to wigc berkeleizm i fichtyzm, najwyzsza, jaka by¢ moze,
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forma sceptycyzmu. "Nawet rozum, ktory uwalnia od przesagdow, w oczach
gruntownie uczonego czlowieka staje si¢ w koncu przesagdem", powiada w
chwili rzadkiej szczerosci nie kto inny, tylko Herbert Spencer, jeden ze
wspoélczesnych arcymistrzoéw rozumu (s).

Obszerne dwutomowe dzieto Hipolita Taine'a "O inteligencji" (De
I'intelligence), znane i u nas w przektadzie, poswigcone jest gltownie
przeprowadzeniu tej tezy, ze obiektywnie, tj. poza umystem, $cisle biorac, nie
istnieje nic, wyraznie nic, ze zatem wszystkie zjawiska $wiata sg halucynacjami,
wytworami fantazji. Nie do$¢ na tym. Zburzywszy wszystkie zasadnicze pojgcia
filozoficzne, takie jak materia, sita, duch, substancja 1 "caly legion bytow
mitologiczno-metafizycznych", Taine usiluje udowodni¢, Zze nawet pojecie
naszego osobistego bytu, naszego "ja", polega na iluzji. "Kant — méwi jeden z
pisarzow francuskich (7) — jest niczym w porOwnaniu z tym burzycielem
wszelkiej rzeczywistosci. Taine wyglada niby Samson pomigdzy Filistynami.
Nie pozostawia on niczego ze $wiatyni, w ktorej tyle pokolen klgkato w
pokorze... Lecz ty pustoszysz §wiat! — wotaja do niego w przerazeniu mistycy i
spirytuali§ci. — Ja zadam, odpowiada Taine z filozoficznym spokojem, zagdam
jedynie prawdy". Ta "prawda", zdaniem autora "Poczatkow Francji
wspolczesne)", jest celem sama dla siebie, zycie za$ praktyczne 1 jego postulaty
sg dla niej zgola obojetne. "Je n'ai jamais pensé qu'une vérité puisse servir a
quelque chose" (c), miat on si¢ niegdy$ wyrazi¢. "Istot¢ swoja, sg jego stowa,
dziele na dwie czesci: na cztowieka zwyklego, ktory je, pije, ma rézne interesa,
stara si¢ nie by¢ szkodliwym i chce przynosi¢ pozytek. Cztowieka tego, w czasie
oddania si¢ pracy umystowej, zostawiam za drzwiami. Czy ma on jakie
przekonania, jak zyje pod wzgledem moralnym, czy nosi kapelusze 1 rgkawiczki
podobne do uzywanych przez publicznos¢, te kwestie moga by¢ ciekawe dla
tejze publicznosci, lecz nie dla niego samego. Drugi czlowiek, ktoremu
pozwalam na paroksyzmy filozofii (acces de la philosophie) nie wie nic o tym,
ze owa publicznos¢ istnieje. Nigdy nie przypuszczatem, zeby z prawdy mozna
wyciagna¢ jakie korzysci praktyczne... — Alez pan jesteS zonaty — powiada mi
Reid. — Ja? bynajmniej. Zonatym jest to zwierze zewnetrzne, ktore zostawitem
za drzwiami. — Lecz — wota do mnie Royer-Collard, — panskie teorie czynig
Francuzéw rewolucjonistami! — Nic o tym nie wiem. Dla mnie nie ma
Francuzow..." (8).

Do sceptykéw radykalnych w teorii nalezy rowniez — tak jest,
niewtajemniczony czytelniku — jeden z najznakomitszych uczonych XIX-go
stulecia, wielki fizjolog i fizyk, Hermann Helmholtz. Do idealizmu Berkeley'a i
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Fichte'go sktaniat si¢ on juz w swojej stynnej "Fizjologicznej Optyce", a w T.
1878-ym w mowie, mianej na akcie jubileuszowym uniwersytetu berlinskiego,
maz ten, ktory badaniu materii poswiecit cale swoje pelne naukowych tryumfow
zycie, nie wahat si¢ o$wiadczy¢ wyraznie (9): "System krancowego idealizmu,
ktéry zycie czlowieka uwaza za sen, wydaje mi si¢ niepodobnym do zbicia.
Teori¢ t¢ mozna poczytywaé¢ za jak najbardziej nieprawdopodobng i
niezadowalajagca — ja pod tym wzgledem gotow jestem uzywac jak
najsilniejszych stow potgpienia — ale konsekwentnie przeprowadzi¢ ja mozna
(aber consequent durchfiihrbar wire es)". Stad wniosek, ze uwazanie $wiata i
zycia za co$ rzeczywistego jest niekonsekwentne czyli niedorzeczne! "Gdy co$
spostrzegam, mowit dalej, stany mojej swiadomo$ci maja taki przebieg, jak
gdyby (als ob) swiat materialny istniat rzeczywiscie. Lecz poza to "jak gdyby"
przekroczy¢ nie moge". "Rozebrany do gruntu caty swiat materialny, okazuje si¢
tym, czym jest w rzeczy samej, tj. niczym wigcej, tylko przedza naszego
wlasnego umystu, niczym wigcej tylko naszym wyobrazeniem (Nichts als das
Gespinnst unseres eigenen Intellektes, Nichts als unsere Vorstellung)", wtoruje
Helmholtzowi inny znakomity fizjolog Adolf Fick, profesor w Wiirzburgu (10). —
Poczet tego rodzaju nihilistycznych o$wiadczen uwienczyl Ernest Renan
obrazowym, jak zwykle, wyznaniem, ktére bytoby tylko cynicznym, gdyby z
niego poniekad nie przebijata melancholia. Mowigc pewnego razu o ulicznikach
przedmies¢ paryskich, ktorzy w swych piosnkach 1 konceptach drwig sobie ze
wszystkiego, co ludzie nawykli szanowaé, tak si¢ wyraza ten pogardliwie
zazwycza] na nieuczong gawiedz spogladajacy Renan, czlonek dwoch
Akademii: "Wyznaje, iz czuje si¢ upokorzonym, ze mi potrzeba byto usilnych
piecio czy szesScioletnich studidow, hebrajszczyzny, jezykow semickich,
Gesenius'a, Ewald'a i krytyki niemieckiej, aby dojs¢ do tego samego zupetnie
rezultatu, ktorego ci hultaje dosigegaja od razu, niby jednym skokiem" (11).

Dla charakterystyki dzisiejszego umystowego high life'u wspomne tu
jeszcze o wielkim powodzeniu, jakiego w Niemczech doznajg obecnie pisma
Fryderyka Nietzsche'go, tego filozofa "moralno$ci na wywrot", dla ktérego
ideatem cztowieka (der Uebermensch) jest nie ten, ktory stara si¢ byc
doskonalym moralnie 1 umystowo, a wigc sprawiedliwym, milosiernym,
bezinteresownym 1 madrym, ale ten, ktéry potrafi urzeczywistni¢ swe
egoistyczne cele droga bezwzglednosci zupelnej, droga chocby najwigkszego
okrucienstwa i gwattu... "Zy¢é to znaczy panowad", taka jest przewodnia zasada
Nietzsche'go, ktorg stara si¢ usprawiedliwi¢ rozwazaniem dziejow ludzkosci,
oraz innych zjawisk natury. Nieprzyjacielem religii chrzescijanskiej jest ten
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wyrafinowany czciciel powodzenia i sity dlatego przede wszystkim, ze jej
wyznawcami byly 1 s3, zdaniem jego, przewaznie istoty slabe, potrzebujace
"mitosci blizniego!".

Zakoncze wreszcie ust¢p niniejszy niepotrzebujagcym komentarzy
pogladem Cezara Lombrosa na spoteczng misj¢ uczonych. "Smutne jest zadanie
nasze, ludzi nauki, moéwi autor "Czlowieka-zbrodniarza" (12). Stopniowo,
skalpelem krytyki musimy rozcina¢ te rézowe ostony, ktorymi otacza si¢
ludzko$¢, nie mogac w zamian daé nic wiecej procz chiodnego usmiechu
cynika...".

Przypisy:

(1) Pelny tytut tego czasopisma jest nastgpujacy: "La Revue Occidentale philosophique,
sociale et politiqgue. Organe du positivisme. Ordre et progres". Jest to glowne zrodto do
poznania obecnego stanu pozytywizmu. Dokladne informacje znalez¢ mozna takze w
niezwykle gruntownej pracy Hermanna Grubera Der Positivismus vom Tode A. Comte's bis
auf unsere Tage. Freiburg in Br., Herder, 1891.

(2) Ciekawe studium o dekadentyzmie wspdlczesnym w réznych jego objawach wydal Max
Nordau pt. "Zwyrodnienie” (Entartung, Berlin 1892). Piszg o nim takze: znany psycholog F.
Paulhan (Le nouveau mysticisme, Paris 1891, chap. 2: L'amour du mal); Ch. Morice (La
littérature de toute-a-1'heure, Paris 1889); Jul. Huret (Enquéte sur 'évolution littéraire, Paris
1891); Jules Lemaitre w znanych swych studiach "Les contemporains".

(3) Zob. Jules Lemaitre, Les contemporains, 1889 r. 111, 95.

(4) Ta sama nuta nihilistyczna przebija w wielu innych ustgpach pism Loti'ego, np. w
nastepujacym: "J'en suis venu a penser que tout ce qui me plait est bon a faire et qu'il faut
toujours épicer de son mieux le ragoit si fade de la vie... Je ne retrouve plus au dedans de moi
que le vide écoeurant et I'immense ennui de vivre..." Aziyadé, X.

(5) Od wyrazéw greckich: a (nie) i gnostikos (pojmujacy), termin ten oznacza niemozno$¢
poznania prawdy niewatpliwej. Czyt. E. de Roberty, Agnosticisme. Essai sur quelques
théories pessimistes de la connaissance, Paris 1892.

(6) Zob. T. Ribot, Wspoitczesna psychologia pozytywna w Anglii, przektad J. Ochorowicza,
1876, s. 110.

(7) Dupont-White, Mélanges philosophiques, 1878, ss. 367, 375.
(8) Zob. P. Bourget, Essais de psychologie contemporaine, 1889, s. 197.

(9) H. Helmholtz, Die Thatsachen in der Wahrnehmung, Berlin 1879, ss. 34, 35.
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(10) A. Fick, Die Welt als Vorstellung. Academischer Vortrag, ss. 13, 14.

(11) "Je l'avoue, je me sens humilié¢ qu'il m'ait fallu cing ou six ans de recherches ardentes,
I'hebreu, les langues sémitiques, Gésénius, Ewald et la critique allemande, pour arriver juste
au résultat que ces petits droles atteignent tout d'abord et comme du premier bond". Zob.
Bourget, Essais de psychologie contemporaine, Paris 1889, s. 76. (Cytata z Renana:
Souvenirs d'enfance et de jeunesse, wyd. 6-te, s. 133). Z licznych dowoddéw zupelnego
nihilizmu Renana tak w kwestii poznania, jak i w teorii moralnosci, przytocze jeszcze
nast¢pujace jego oswiadczenia: "Jestem szczery jedynie w rozmowie z ludzmi, ktorzy nie
maja zadnych przekonan (dégagés de toute opinion) i oceniajg wszystko ze stanowiska
zyczliwej ironii powszechnej" (Souvenirs, s. 152). "Nie moge si¢ pozby¢ mysli, ze cztowiek
oddany rozpuscie, ma moze badz co badz stusznos¢ i trzyma si¢ prawdziwej filozofii zycia"
(tamze, s. 149). Wspominajac za$ o swoich dwoch najlepszych przyjaciotach mtodosci, ks.
Foulonie, pdzniej arcybiskupie w Besancon, i ks. Cognat, powiada, ze dotad zachowat dla
nich serdeczng sympati¢, mimo ze jest przeciwnikiem tego, co oni gtosza, "chociaz, dodaje,
prawde mowigc, w obecnym stanie mego umystu nie jestem przeciwnikiem niczego i
nikogo (il n'y a rien ni personne dont je sois I'adversaire)" (tamze, s. 315). — Z uwagi, ze W
pewnych kotach u nas Renan jest dos¢ popularny, i z powodu ré6znych o nim bardzo
powierzchownych sadow, wyrazonych niedawno w prasie naszej, pozwolg sobie przytoczy¢
tu jeszcze odnosne zdania trzech wybitnych krytykow francuskich. Zestawiwszy podobne
do wyzej przytoczonych "zasady" Renana z licznymi jego $wietnie wystylizowanymi
dytyrambami na cze$¢ réznych "idealow" 1 "prawd", ktére uprzednio starat si¢ ponizy¢ lub
sprowadzi¢ do zera, krytycy nie tajg, ze dzialalno$¢ literacka Renana byla w znacznej
mierze rodzajem drwin z publicznosci. Czlowiek, bedacy szczerym, jak sam wyznaje,
jedynie w rozmowie z ludZzmi, nie majacymi zadnych przekonan, przemawiajac do ogdtu,
ktéry badZz co badz szanuje jeszcze pewne przekonania i zasady, musial by¢ komediantem.
Wigc tez znany Franciszek Sarcey (XIX Siecle, octobre 1884) traktuje Renana jako
facecjoniste¢ wyzszego rzedu (un fumiste supérieur), ktory sobie kpi z czytelnikdéw; Fr.
Henr. Amiel (Journal intime, II, 61) sposob jego pisania zowie kuglarstwem. "Cette
maniere de faire, powiada, parait de la jonglerie; ce n'est que l'ironie souriante d'un esprit
trés cultivé"” etc. Wytrawny za$ Juliusz Lemaitre (Les contemporains, I, 196), ktory mu daje
tytul bardzo dystyngowanego grabarza (un croque-mort tres distingué), wyraza si¢ w koncu
swojego o nim studium, ze "$wiat bylby nudniejszym, niz jest, gdyby na nim nie bylo
takiego komika, jak Renan". Wobec powyzszych $wiadectw, jakze blednym jest zdanie
jednego z naszych literatow, ktory w nekrologu Renana wyrazit si¢, ze pisarz ten
"przyczynit si¢ do zachowania uczu¢ religijnych w tych umystach, ktore nie mogly si¢
podda¢ wygoérowanym wymaganiom ortodoksji!". Zupelnie przeciwnego zdania jest pewien
publicysta francuski. "Nikt, mowi on ze znajomos$cig rzeczy, nie przyczynit si¢ tyle, jak
Renan, jezeli nie do zburzenia wiary, to przynajmniej do jej ostabienia 1, ze si¢ tak wyraze,
zdenerwowania. Ofiary swoje zdobil on kwiatami, otaczat je wonig kadzidta i mirry. Nie
dazyl wprost i brutalnie do zabicia wiary, jak to czynilo wielu innych niezrgcznych, ale
raczej usitowat ja uspi¢. W tym celu, kotysal ja i piescil, wySpiewujac jej kantyleny, ktére
ona, $pigca na poty, uwazala jeszcze za pienia religijne. Littré nie byl tak niebezpieczny i
nie draznit tak dotkliwie serc chrzescijanskich. Nawet dla kobiet ta droga cierniowa,
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usypana kwiatami, bole$niejszg byla, niz inne, a jej stodycze bardziej gorzkimi, niz gabka
napojona zo6tcig". Tak pisze Robert de Bonni¢res w numerze 277-m "Figara" z r. 1892-go,
gdzie czytamy nast¢pujace jeszcze wyznania autora "Ksieni de Jouarre": "Nalezy
koniecznie zmienia¢ kierunek okretu zycia, stosownie do wiatru, ktéry wieje. Ile za$§ razy
czyni¢ to wypada? To zalezy od dlugosci zycia". "Jestem wielkim egoista; zamknicty w
sobie, drwie ze wszystkiego (je me moque de tout)". — Nie mozna mie¢ watpliwosci: Renan,
ten wedlug Veuillot'a "défroqué dougatre avec ses restes de surplis et ses bouts de bougie,
emportés du sanctuaire, admirable pour donner envie de courrir sus", byt nihilista w catym
filozoficznym tego stowa znaczeniu.

(12) Zob. jego "Geniusz i obtakanie", przektad polski, s. 1.
(@) "L'horreur de l'ldéal et la soif du Néant" — Wstret do ideatu i pragnienie nicosci.

(b) Thumaczenie tego fragmentu zaczerpnigto z art. ks. Debickiego pt. Wariacko-zbdjecka
filozofia (Fr. Nietzsche).

(c) "Je n'ai jamais pensé qu'une vérité puisse servir a quelque chose" — Nigdy nie myslatem
ze jaka$ prawda moglaby czemus stuzy¢.

(Przyp. (a), (b) i (c) od red. Ultra montes).
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Powrat doktryn marzycielskich i zabobonnych, jako reakcja
przeciw materializmowi i nihilizmowi w nauce i zyciu. Poczatek
spirytyzmu w Ameryce. Unitarianie. Spirytyzm w Europie.
Hipolit Denisard Rivail (Allan Kardec).

Ludzie atoli, bioragc ogolnie, nie moga zy¢ dlugo przeczeniem,
paradoksami 1 nihilizmem. Potrzeba im koniecznie twierdzen, potrzeba idealow
wiary 1 nadziei, cho¢by za cen¢ jakakolwiek. Po wielkich negacjach nastepuja
zawsze potezne afirmacje — takie jest prawo historii. Kiedy wiec powodz
pradow nihilistycznych wszelkiego rodzaju dosiegta swego szczytu; gdy
zniechecenie do zycia czynu 1 walki przybrato rozmiary niestychane; liczny
zastep zwolennikdéw nowoczesnego liberalizmu, ktérych w koncu zngkata
krancowo$¢ przeczenia i ktdrzy mimo zewngtrznej brawury sceptycznej
zachowali na dnie dusz swoich zarzewie daznosci idealnych, a wiecej jeszcze
trwoge przed tajnikami $mierci 1 grobu, zwrocit si¢ gwaltownie w kierunku
wprost przeciwnym. Nie chcac si¢ ukorzy¢ przed dziewigtnastowiekowa
powaga Chrystianizmu, z ktérym byt zerwatl, zastep ten, dla zaspokojenia swych
potrzeb metafizycznych rzucit si¢ w objecia magii, zabobonéw 1 doktryn
marzycielskich. Stalo si¢ podobnie jak z Faustem Goethego:

Drum hab’ ich mich der Magie ergeben,
Ob mir durch Geistes Kraft und Mund
Nicht manch Geheimniss wiirde kund,
Dass ich nich mehr, mit saurem Schweiss,
Zu sagen brauche, was ich nicht weiss.
Dass ich erkenne, was die Welt

Im Innersten zusammenhalt...

Jedni powracali do istniejagcych juz dawno systeméw, drudzy tymi
systemami nie zadowoleni, nowych drog szukac poczgli.

Sprzyjaly takiemu zwrotowi szczegdlne okolicznosci. Postepy psychologii
fizjologicznej 1 neurologii podaly do wiadomosci ogélu wiele faktow
niezwyktych, lekcewazonych albo niecobserwowanych dotad przez nauke
nowoczesng 1 niezrozumiatych w obecnym jej stanie. Usilne studia nad
objawami, klasyfikowanymi pod nazwa magnetyzmu, hipnotyzmu,
somnambulizmu, poddawania myslowego, jasnowidzenia, dwuwzrocznosci,
ideoplastii itp., powigkszyly liczbe faktow tego rodzaju. Zaczeto stwierdza¢ albo

89




przypuszczaé zjawiska sugestii myslowej na znaczne odlegtosci, dzialanie
lekarstw 1 trucizn réwniez z odleglosci, odgadywanie mysli, halucynacje
telepatyczne czyli prawdomdéwne, traktowano powaznie kwestie przeczud,
czarOw 1 wrozb. Powrdcity stoliki wirujace 1 gadajace, oldéwki samopiszace 1
prorocze ekierki; a zjawiska otrzymywane za posrednictwem niektérych
stawniejszych "mediéw", jak np. Home, Bastian, Slade i magnetyzer Hansen,
staly si¢ przedmiotem nieskonczonych dyskusji. — Jednocze$nie z Indii
nadchodzily wiadomosci, stwierdzane urzedowo, jak zapewnialy powazne
zrodla, o zagadkowych czynach fakiréw, ktérzy niekiedy pozwalali np.
zakopywac si¢ zywcem w ziemi¢ w trumnach opieczgtowanych 1 zamknigtych
na ktodki przez wiadze angielskie, wobec lekarzy europejskich, zostawali po
kilka miesigcy we wnetrzu ziemi, na ktorej po takim zaimprowizowanym
pogrzebie zasiewano zboze, 1 wreszcie odkopani w terminie przez nich naprzod
oznaczonym, powracali do zycia (1). — Na koniec jeden z najznakomitszych
chemikéw wspotczesnych William Crookes, czionek krolewskiej Akademii
nauk w Londynie, o§wiadczyt publicznie w czasopismach 1 w osobnym dziele,
ze w ciggu lat trzech jemu samemu, jego rodzinie 1 przyjaciotom, inzynierom 1
lekarzom, ukazywat si¢ duch “zmaterializowany" czyli przyobleczony w ciato,
duch mowiacy i dotykalny, a dajacy sobie nazwisko Katie King... Duch ten,
fotografowany w kilku pozycjach przez gtosnego chemika, ktore to fotogramy
rozeszly si¢ po §wiecie w tysigcach egzemplarzy, pozwalal sobie badac puls i
bicie serca, dziekowat rodzinie Crookes'ow za opiek¢ nad pietnastoletnig
dziewczyng Florencjg Cook, ktora mu sluzyta za "medium", opowiadal swoje
dawniejsze przygody w Indiach, wreszcie zostawiwszy Crookes'owi na
pamiatke kosmyk swych wlosow, po stowach: "Niech was Bdog btogostawi",
znikl w powietrzu, jak to czynil po kazdym zjawieniu si¢ 1 wigcej juz si¢ nie
pokazywat (2)...

Tego rodzaju tajemnicze zjawiska 1 opowiadania dopethily miary
umystowego chaosu, ktorego schytek naszego stulecia jest swiadkiem. Mocno
juz zdyskredytowana madro$¢ profesorow i akademikéw wystawiong zostala na
najcigzsze proby. Mnoéstwo ludzi utracito spokoéj 1 réwnowage umystu, nie
wiedzac, co o tym wszystkim mysle¢, czego si¢ trzymac. Jedni przypuszczali w
tych zjawiskach arcydzieta prestidigitatorskiego kunsztu, drudzy brali je za
dziatanie "duchow", inni za bezwiedne omamienia hipnozy, inni wreszcie
widzieli w tym objawy nieznanych dotad sit biologiczno-fizycznych. Wszystkie
te teorie nie zadowalaly wlasciwie nikogo, a najmniej tych moze, ktorzy je
wyglaszali. Agnostycy wzywali do cierpliwos$ci, badania i rezygnacji w imi¢
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zasadniczego ubostwa S$rodkow poznawczych, ktérymi rozporzadza umyst
cztowieka. Tajemnica, mowili, zewszad nas otacza, tajemnicg zyjemy,
tajemniczym jest w swej istocie kazde, najprostsze nawet zjawisko. Wir tasten
ewig an Problemen, wir stecken in lauter Wundern, powiada Goethe. Gdy wiec
do tysigca zagadnien, z ktorymi od tylu juz wiekéw umyst ludzki pora si¢
bezowocnie, przybywa tysigczne pierwsze, medrzec winien je spotkaé ze
stoicyzmem... n¢dzarza, na ktorym tysigczna pierwsza nedza mate juz lub
zadnego nie wywiera wrazenia... Lecz te agnostyckie nawolywania do
rOwnowagi 1 cierpliwosci maty tylko postuch znajdowaly posréd krewkiego
ogotu, ktory zada przede wszystkim zaokraglonych, chocby najmniej
krytycznych catoksztattow, ktory woli nawet banki mydlane 1 zamki na lodzie,
niz nagie, wielkie, wyrazne zera pyrronizmu.

Na tak przygotowanym gruncie, w atmosferze skrajnego sceptycyzmu,
pesymizmu i wielkiego upadku poje¢ etycznych z jednej strony, a sktonnosci do
marzycielstwa 1 zabobondéw z drugiej, podnidst glowe trwajacy juz od dos¢
dawna w malym wzglednie zakresie ruch nowoczesnego spirytyzmu 1 tak
zwanych nauk tajemnych, a przybrawszy w krotkim czasie powazne rozmiary,
stal si¢ najbardziej charakterystycznym zjawiskiem umystowym konca naszego
wieku. Znalazta nowe potwierdzenie znana prawda psychologiczna, wyrazona w
tych stowach Tacyta: Sunt mobiles ad superstitionem percussae semel mentes

3).

Spirytyzm nowoczesny jest, jak wiadomo, produktem amerykanskim.
Okoto r. 1847 opinia publiczna w Stanach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej
zaalarmowana zostala wieSciami o "cudach duchéw pukajacych", ktoérych
domniemanymi posredniczkami, czyli "mediami"', byly naprzéd dwie mtode
panny, Katarzyna i Malgorzata Fox, w miescie Rochester, nalezace do sekty tak
zwanych wesleyandéw czyli metodystow, a potem caly zastep "mediow" roznego
wieku, stanu 1 ptci. Ruch wywotany tymi "cudami", mimo, ze niejednokrotnie
wykryto w nich najzuchwalsze szalbierstwo, przybral wkrotce epidemiczny
charakter. "Duchy" znalazty zwolennikow nie tylko posrod wrazliwego,
bezkrytycznego ogotu, ale i w sferach inteligentnych. Doszto do tego, ze podana
zostata do kongresu w Waszyngtonie petycja, podpisana az przez czternascie
tysiecy obywateli, a zadajagca wyznaczenia komitetu uczonych dla zbadania
owych zjawisk "watpliwego pochodzenia 1 tajemniczej daznosci". Kongres atoli
przeszedl nad tg petycja do porzadku dziennego, zostawiajac ogot w dreczacej
niepewnosci, ktorej nie omieszkali wyzyska¢ nie tylko roznego rodzaju towcy
dolaréw, ale 1 przedstawiciele niektorych sekt religijnych.
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Istnieje w Ameryce Potnocnej sekta tak zwanych unitarianow, liczaca w
czasie, o ktorym mowimy, zaledwie pargset tysiecy zwolennikow. Sekta ta jest
odleglym echem starego arianizmu, ktory, jak wiadomo, odzyt w wieku XVI-
tym pod nazwa antytrynitaryzmu, a ktérego zwolennicy nazywani byli u nas
socynianami. Unitarianie, podobnie jak i wigkszos¢ metodystow, do ktoérych
sekty, jak wspomnialem, nalezaly siostry Fox, mimo ze si¢ zowig
chrzescijanami, odrzucaja wszystkie specjalne dogmaty Chrystianizmu,
zatrzymujac tylko wiare¢ w Boga 1 osobowa niesmiertelno$¢ duszy, a za calg
moralno$¢ uznajac mito$¢ blizniego. Jest to wigc zeszlowieczny deizm w
potaczeniu z altruizmem Augusta Comte'a.

Otoz unitarianie, upatrzywszy w manifestacjach "duchdéw" potezny srodek
propagandy, jeli ze szczegdlnym zapalem wyzyskiwaé je na rzecz swojej
doktryny. Nie omieszkali ich nasladowaé¢ w tym przedsigwzigciu inni pokrewni
Im bardzo blisko neo-arianie. "Media" za ich wptywem dawaly odpowiedzi w
znacznej mierze nieprzyjazne innym wyznaniom chrze$cijanskim a korzystne
dla unitaryzmu. Zwolennicy tej sekty poczeli glosi¢ w dziennikach, ksigzkach 1
broszurach, ze tajemnicze pot¢gi zaswiatowe obraty chwile owczesng dla
objawienia ludzkosci, ze tylko unitaryzm jest religia prawdziwa, godng Boga 1
odpowiednig duchowi cywilizacji nowoczesnej. Wielu chrzescijanom, ktorzy
tylko powierzchownie trzymali si¢ swoich wyznan, trafita do przekonania ta
agitacja, 1 wielu tez przylaczylo si¢ do unitaryzmu, popierajac jego zasady
manifestacjami domniemanych duchow.

W r. 1852 "duchy" przeszty do Europy, a rozpoczawszy epidemi¢ naprzod
w Szkocji, nastepnie w Anglii, Niemczech i Francji, rozpowszechnily si¢ nader
szybko we wszystkich krajach naszej cze$ci Swiata. Na starym ladzie zaroito si¢
od mediow, stolikbw wirujacych, pukajacych itp. Opinia publiczna
zaniepokojona zostala w wysokim bardzo stopniu, posypat si¢ grad pism,
oceniajacych tajemnicze zjawiska z réznych punktéw widzenia.

Okoto r. 1856 wystapit na widowni¢ cztowiek, ktory w tym ruchu
najwazniejszg odegral rolg. Byt nim Hipolit Denisard Rivail, znany powszechnie
pod pseudonimem Allana Kardec'a, podyktowanym mu jakoby przez duchy.

Syn urzednika sadowego w Lyonie, ksztalcil si¢ Kardec naprzod u
stawnego Pestalozzi'ego w Yverdun w Szwajcarii. Otrzymawszy nastgpnie
stopien bakalarza eés sciences et es lettres, osiadt 1830 r. w Paryzu, gdzie
otworzyl wyzszy zaktad naukowy 1 prowadzit go z powodzeniem w duchu zasad

92




pedagogicznych Pestalozzi'ego. Jednoczesnie wydat kilka podrecznikéw i
zajmowal si¢ gorliwie tak zwanym magnetyzmem zwierzecym. Zjawiska
mediumiczne, importowane z Ameryki, zajely go bardzo. Pomystowy pedagog
doszedt szybko do przekonania, ze z tego, urokiem tajemniczo$ci okolonego
zrodta, mozna wyciagna¢ niepospolite korzysci. Jat tedy zbieraé zewszad
domniemane "komunikacje" czyli odpowiedzi duchow i ulozyt z nich system
filozoficzno-religijny, bedacy co do istoty powtorzeniem amerykanskiego
unitaryzmu, do ktérego dolaczyt zapozyczong z Indii metempsychoze pod
nazwg kolejnych wcielan czyli reinkarnacji.

Doktryne swa Kardec, nazwang przez niego spirytyzmem, — ktéry to
wyraz probowano u nas odda¢ przez "duchownictwo" — wylozyl naprzéd w
"Ksiedze Duchow" (Le Livre des Esprits) a nast¢pnie przezuwat w kilku innych
pismach 1 propagowatl w miesieczniku "Revue spirite", ktory zatozony przez
niego w r. 1858 wychodzi do chwili obecnej. Tres¢ tej doktryny jest w krotkich
stowach naste¢pujaca:

Istnieje Bég wieczny, bezcielesny, sprawiedliwy i1 dobry, oraz niezmienne
prawa natury. Caty $wiat jest przede wszystkim zbiorem niezmiernej liczby istot
duchowych, ktorych przeznaczeniem jest cigglte doskonalenie si¢, czes$cig za
pomoca kolejnych wcielan czyli reinkarnacji na réznych planetach, czescig zas
przez bezcielesne metamorfozy w przestworach wszech§wiata. Czlowiek jest
jednym z takich duchow, wcielonym czasowo na ziemi, a przeznaczonym
rowniez do odbywania dlugiego cyklu reinkarnacji i przemian, podczas ktorych
winien si¢ oczysci¢ ze wszystkich wad 1 grzechdéw przez cierpienia i pracg, aby
w koncu dojs$¢ do stanu bezwzglednej doskonatosci 1 zupelnego szczescia. Im
kto usilniej pracuje tu na ziemi nad swym udoskonaleniem moralnym i
umystowym, tym krotszy szereg przykrych reinkarnacji bedzie miat do
przebycia i tym szcze$liwsza w ogdle bedzie jego dola po $mierci. Zaden duch
nie jest wyjety spod tego prawa; sprawiedliwos¢ istnieje w Swiecie absolutna,
nie zna ona wcale wyjatkow ani przywilejow. Nagroda 1 kara zastosowana jest
scisle do wagi cndt lub wystepkow. Kazdy z ludzi zyt juz wielokrotnie, a w
ziemskim swym stanie badZ pokutuje za winy dawniejsze, badZz tez uzywa
rezultatow poprzedniej swej pracy intelektualnej 1 etycznej. Ale zaréwno
szczesliwi, jak 1 nieszezesliwi gotujg si¢ do coraz wyzszych form zycia na mocy
powszechnego prawa postepu, majacego by¢ trescig, podstawg 1 prawem
wszystkich zjawisk §wiata. Semper ascendens! — takie jest hasto i kwintesencja
kardecyzmu.
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Ten znany juz dawno deizm, réwnajacy si¢ prawie ateizmowi, oraz ta
zapozyczona ze Wschodu, tylko do poje¢ nowoczesnych przez Kardec'a
przykrojona 1 rozszerzona metempsychoza, miaty by¢ oparte, jak juz
wspomniatem, na "komunikacjach duchow", ktore otrzymywano za pomocag
stolikow, ekierek, koszykoéw piszacych itp. Mimo catej swej bezkrytycznosci,
doktryny te zdotaty zapali¢ znaczng liczbe umystow, ktére pod wptywem pism
antyreligijnych 1 ducha czasu wzigly rozbrat z zasadami Chrystianizmu, a w
szczegolnosci z dogmatami o niebie i piekle. Pisma Allana Kardec'a miaty
powodzenie ogromne. Samej "Ksiegi Duchow" sprzedano, jak moéwia, wiecej
niz sto tysiecy egzemplarzy w oryginale francuskim, a oprocz tego
przettumaczono ja na wiele jezykéw. Malo znany dawniej przetozony zaktadu
naukowego stat si¢ osobistoscig wybitng 1 uwielbiang nieraz fanatycznie.
Nazywano go geniuszem, prorokiem, misjonarzem Boga, nowym Newtonem,
wielkim dobrodziejem ludzkoS$ci itp. Oto, jak do niego pisat jeden z adeptdw,
niejaki Pages z Algerii (4): "Spirytyzm uczynil ze mnie innego catkiem
cztowieka; nim go poznatem, bytem jak wielu innych: nie wierzylem w nic, a
jednak dreczyta mie mysl, ze si¢ wszystko konczy ze sSmiercig. Uczuwatem z
tego powodu wielkie zniechecenie 1 nieraz zadawalem sobie pytanie, na co si¢
zdato zycie cnotliwe. Zastona zwatpienia kryta przede mng wspaniate dekoracje;
spirytyzm zastone t¢ podniost. Dzisiaj patrze jasno na zycie, przyszios$¢ nie jest
dla mnie watpliwg. Nie podobna mi wyrazi¢ szczes$cia, ktére z tego powodu
stalo si¢ mym udzialem. Porownywam siebie do skazanego na kare $mierci,
ktoremu naraz zwiastuja, ze go ta kara nie dotknie, ze niebawem opusci on
wiezienie 1 zy¢ bedzie w pigknej jakiej$ krainie. Odzyskatem mestwo na mysl,
ze nigdy zy¢ nie przestang, albowiem jasng dla mnie jest rzecza, iz nie ginie
zadna zastuga i cnota. Zrozumiatem, drogi panie, uzyteczno$¢ czynienia dobrze;
pojatem braterstwo 1 solidarnos$¢, taczacg wszystkich ludzi. Pod wplywem tej
mys$li, postanowitem pracowa¢ nad udoskonaleniem swego charakteru 1 moge
powiedzie¢ szczerze, ze si¢ juz wielu pozbylem przywar, cho¢ mi ich duzo
jeszcze zostato. Czuje obecnie, ze umiera¢ be¢de spokojnie, poniewaz mi
wiadomo, Ze przez $mier¢ zamieni¢ tylko zlg odziez, ktora mi dokucza, na inng,
nowa, w ktorej mi bedzie wygodniej".

Przy takim nastroju umystéw, nic dziwnego, ze zatozona przez autora
"Ksigegi Duchow" specjalna "Ksiggarnia spirytystyczna" (Librairie spirite) dobre
robita interesa.
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Przypisy:

(1) Zob. "Revue Britannique”, tom XXXII, s. 268; "Dictionnaire Larousse"”, art. Faquir;
Bonniot SJ, Le miracle et ses contrefagons, 1888, s. 463. Ze szczegdlnym interesem faktami
tego rodzaju zajmuje si¢ pewna liczba fizjologow berlinskich, tak zwanych anabiostow,
ktorzy specjalnie studiuja nadto takie zjawiska, jak sen zimowy niektorych zwierzat, jak
przywracanie do zycia ryb i zab zupetnie zlodowaciatych, wydawanie owocOdw przez nasiona
1 ziarna, znalezione w starozytnych grobowcach egipskich itp.

(2) Zob. W. Crookes, Recherches sur les phénomenes du spiritualisme, s. 180 i n., oraz dr P.
Gibier, Le spiritisme (fakirisme occidental), 1891, s. 279 i n.

(3) Sktonne sg do zabobonu umysty, ktére doznaty silnego wstrzas$nienia.

(4) V. Tournier, Le spiritisme devant la raison, s. 17.

Stosunek uczonych do spirytyzmu. Fryderyk Zollner. Herman
Ulrici. Wilhelm Wundt. Alfred Russel Wallace. William Crookes.
Pawel Gibier. Karol Kiesewetter. Vitoux. Dr Azam z Bordeaux.

Po $mierci Allana Kardec'a (r. 1869), na ktorego pogrzebie — szczegot
godny zanotowania — wypowiedzial miedzy innymi goragcg mowe mtody jeszcze
wowczas 1 wrazliwy Kamil Flammarion, opinia publiczna w Europie na czas
pewien zapomniala o spirytyzmie. Przygluszyly go z jednej strony wazne
wypadki polityczne, a z drugiej olbrzymie powodzenie materializmu i teorii
Darwina. W Ameryce natomiast spirytyzm krzewit si¢ coraz szerzej za pomoca
seansOw, ksigzek, czasopism 1 odczytow publicznych. Na czele ruchu stangli:
Andrew Jakson Davis, medium 1 konferencjonista, ktory dla propagandy
spirytyzmu ogtosit drukiem 29 tomoéw; William Denton, geolog; bogaty
obywatel Thomas Hazard, popierajacy sprawe nie tylko pidrem, ale i
pieniedzmi; Robert Dale Owen, syn glosnego socjalisty, niegdys ambasador
Stanow Zjednoczonych przy dworze wiloskim, oraz senator Warren Chase,
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dziatajacy gléwnie za pomoca odczytow, na ktéore sie zbieraly thumy
publicznosci.

Uczeni europejscy diugo trzymali si¢ z dala od spirytyzmu, traktujac go
przewaznie jako szalbierstwo albo naiwne zludzenie. Gdy wszakze z jednej
strony materializm 1 teorie ewolucyjne poczelty sie stawaé coraz mniej
popularnymi, a z drugiej zjawiska mediumiczne zwracaty na siebie uwage
publiczno$ci w coraz wigkszej mierze, uczeni radzi nieradzi musieli si¢ zajaé
tym wysoce zakldcajacym spokdj przedmiotem. Z pomiedzy badaczow, ktérych
nazwiska z tego powodu powtarzane s3 najczesciej, wymieni¢ nalezy przede
wszystkim: Fryderyka Zollnera, Wilhelma Wundta, Alfreda Russell Wallace'a,
Wilhelma Crookes'a 1 Pawta Gibiera. Stosunek tych uczonych do spirytyzmu
jest tak charakterystyczny, ze piszac o pradach umystowych naszego okresu,
nalezy im poswieci¢ szczegotowag wzmianke.

Fryderyk Zollner, profesor astrofizyki w uniwersytecie lipskim 1 dyrektor
tamecznego obserwatorium, jest autorem wielu prac astronomicznych i
przyrodniczych, mi¢dzy ktorymi dzieto "O naturze komet" najwigksza zjednato
mu stawe. W dziele tym trzyma si¢ Zollner $cisle materialistyczno-
mechanicznego pojmowania natury i wyznaje gtowne punkta teorii Darwina. W
wydanym nastgpnie obszernym dziele "Zasady -elektro-dynamicznej teorii
materii" (2 t., 1876), poprzednie materialistyczne stanowisko autora uleglo juz
znacznej modyfikacji na korzys¢ idealizmu 1 spirytualizmu. Idac za elektro-
dynamiczng teorig materii, ogloszong w r. 1846-ym przez genialnego fizyka
getyngenskiego Wilhelma Webera, ktorego nazwisko nosi jedno z "praw"
nowoczesnej fizyki, wyprowadza z niej Zollner wnioski siegajace bardzo
daleko. Newtonowskie prawo cigzenia, najgléwniejszej, jego zdaniem, sity
wszechswiata, uwaza lipski astrofizyk za rezultat dziatania elektro-
dynamicznych przymiotow materii, czyli wlasciwie jej ostatecznych elementow,
t]. atomoéw. Na tej zasadzie zmienia Zollner tradycyjne mechaniczne pojecie
atomu w duchu dynamo-spirytualistycznym i sprowadza wszystkie zjawiska
natury do najwyzszej duchowej Woli, do ktorej cigza wszystkie atomy czyli
istoty duchowe, réwniez obdarzone wolg. Takg obrawszy podstawg, ktora
mocno przypomina monadologi¢ Leibnitza, rozwija nastepnie Zollner teori¢
wielu wymiarow, juz dawniej wypowiadang niejednokrotnie przez
pierwszorzgdnych matematykéw 1 mysSlicieli. My ludzie pojmujemy $wiat
materialny, stosownie do naszej organizacji, pod trzema tylko wymiarami:
dlugosci, szerokosci 1 wysokos$ci. Otoz, wedlug Zollnera, trzy te wymiary nie
wyczerpuja bynajmniej wszystkich mozliwych, a nam nieznanych wymiaroéw.
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Skutkiem czego moga, jego zdaniem, zachodzi¢ niekiedy wypadki, stojace w
sprzecznosci z naszym trojwymiarowym pogladem na materi¢, ktorym jedynie
rozporzadzamy, 1 z tego wzgledu zastugujace na miano cudow. Dla istot za$
pojmujacych czwarty lub wyzsze jeszcze wymiary, wypadki tego rodzaju
bylyby zjawiskami zupehie naturalnymi.

Mimo atoli wyrazonej w tym dziele pewnej sktonno$ci do teizmu i
cudow, materializm pozostat jeszcze przez czas pewien doktryng przewazajaca
w umysle Zollnera. Gdy bowiem cierpienia fizyczne 1 moralne jety zatruwa¢ mu
zycie, stynny astrofizyk nosit si¢ z mysla potozenia kresu swojej niedoli przez
zazycie trucizny... Wtem przybywa do Lipska w r. 1877-ym stawne medium
spirytystyczne, Amerykanin Henryk Slade. Czynione z nim do§wiadczenia uznat
Zollner za fizyczne dowody swej hipotezy o egzystencji istot cztero- lub wiecej
wymiarowych, ktore zdaniem jego odpowiadajg temu, co spirytySci zowig
pospolicie duchami. Odtad zostat Zollner spirytysta w swoim rodzaju 1 poczat
oglaszac¢ liczne a zgryzliwe pisma w interesie swojej teorii przeciw koryfeuszom
wspotczesne] nauki niemieckiej. Jednocze$nie manifestowat niekiedy swoja
prawowierno$¢ protestancka i swoja cze$¢ dla Kanta, a nawet dla krahcowego
idealizmu Berkeley'a, co mu nie przeszkadzalo wielbi¢ zarazem Papieza Leona
XIl-go z powodu jego encykliki o filozofii §w. Tomasza z Akwinu. W jednym
z najbardziej chaotycznych dziet wydanych 2z tego powodu pt.
"Przyrodoznawstwo 1 Objawienie chrzescijanskie", mowi on miedzy innymi (1):
"Gdyby nie bylo Lutra i Kanta, i gdyby mi w dzisiejszym zamegcie moralnym 1
umystowym taka tylko postawiono alternatywe: albo si¢ podda¢ nieomylne;j
powadze Papieza Leona XIII-go razem z filozofia Tomasza z Akwinu, albo
uzna¢ nieomylno$¢ nowoczesnych materialistéw 1 wiwisektorow Du Bois
Reymonda i Ludwiga razem z ich filozofig Karola Vogta, Biichnera i Haeckla,
to z pewnos$cig, nie namyslajac si¢ ani chwili, pojechalbym do Rzymu, aby
powr6ci¢ na lono jedynie zbawiajacego Kosciota" (2. Walka z powodu
spirytyzmu, sprowadziwszy na Zollnera burze gwattownych replik i szyderstw,
wyczerpala jego sity i skrdcita pasmo dni tej badz co badz szlachetnej i wysoce
uzdolnionej osobistosci. Zollner jest duchowym bratem wielu wyzszych
umystéw z konca naszego wieku, trawionych zadza prawdy a porajacych si¢
bezsilnie z tajnikami bytu.

Zadziwiajace zjawiska wywotane przez Slade'a w Lipsku, takie np. jak
podnoszenie stolow bez zadnej widocznej dzwigni; zawigzywanie na wezel
nici, ktorej oba konce byly uprzednio przylepione lakiem; ukazywanie si¢
tajemniczych rgk 1 ndg, zostawiajacych Slady po sobie; rozdzieranie firanek
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bez widoczne] przyczyny; raptowne przesuwanie ciezkich przedmiotow bez
dotkniecia; otrzymywanie tak zwanego "bezposredniego pisma duchoéw" itp.,
odbywatly sie¢ wobec pierwszorzgdnych znakomitosci naukowych niemieckich.
Dos¢ powiedzie¢, ze w seansach oprocz Zollnera braly udziat takie powagi, jak
stynny psychofizyk Fechner, matematyk Scheibner, fizjolog Ludwig, znakomity
chirurg Thiersch, genialny fizyk Wilhelm Weber, oraz powszechnie znany
fizjolog 1 filozof Wilhelm Wundt. Niektorzy z tych uczonych wuznali
rzeczywistos¢ 1 odrgbnos¢ faktéow spirytyzmu, tudziez niepodobienstwo
objasnienia ich zadnym ze znanych praw natury; inni natomiast odniesli si¢ do
tych zjawisk sceptycznie, przypuszczajac w nich nadzwyczajng zrgczno$¢ ze
strony Slade'a, a zludzenia zmystow ze strony obecnych. Do sceptykéw w tej
sprawie nalezal Wilhelm Wundt.

Wtedy to sedziwy profesor filozofii w sasiedniej Halli, Herman Ulrici,
znany przywodca tak zwanego idealno-realnego kierunku, w czasopis$mie swoim
("Zeitschrift fiir Philosophie und philosophische Kritik"), zdajac sprawe z
doswiadczen Slade'a, wypowiedzial mniemanie, ze zdajg si¢ one by¢ fizycznym
dowodem istnienia nadzmyslowego porzadku rzeczy, 1 ze z tego tytulu
spirytyzm jest zagadnieniem naukowym najwyzszej wagi. Wspomniawszy za$,
ze niektorzy uczeni, biorgcy udzial w rzeczonych doswiadczeniach, zapatrujg si¢
na nie mimo wszystko sceptycznie, dodal uwage, a raczej wyzwanie, ze badacze
owl, ze wzgledu na zaniepokojenie ogotu tg sprawg, obowigzani sg moralnie do
wytlumaczenia publicznosci, "co mianowicie sami widzieli 1 czemu watpig o
nadprzyrodzonym charakterze w mowie bedacych zjawisk". "Sceptykom w tym
razie, méwit Ulrici, pozostaje tylko taka alternatywa: albo milczeniem uznac, ze
watpienia swego nie mogg poprze¢ zadnym dowodem, ze wigc nie chcg wierzy¢
temu, co jest zupetnie wiarogodne, albo tez wykaza¢, jakim sposobem ci uczeni,
ktorzy uznali nadprzyrodzonos¢ produkcji Slade'a, mogli ulec tak potgznemu
zhudzeniu".

Energiczne to wyzwanie podjat Wilhelm Wundt i wystosowat stynny list
publiczny do Ulrici'ego pt. "Spirytyzm, tak zwana kwestia naukowa" 3). W
liScie tym uznaje on, ze "za proste podmiotowe zludzenia nie podobna uwazac
zjawisk, produkowanych przez Slade'a; ich obiektywnos$¢ 1 rzeczywisto$¢ w
zwyklym znaczeniu tych wyrazow nie moze by¢ kwestionowang przez nikogo".
"Na pytanie za$§, pisze Wundt dalej, jakim sposobem owe zjawiska si¢
odbywaja, odpowiedzie¢ musze, iz nie wiem. Doda¢ wszakze winienem, ze tego
rodzaju zjawiska leza zupelnie poza obrebem fachowego wyksztalcenia, ktore
zdobylem w ciggu swego naukowego zawodu. Kazdemu przyrodnikowi
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wiadomo, ze wtedy jedynie mozna oceni¢ gruntownie dany eksperyment, jezeli
si¢ juz odbywato podobne do niego doswiadczenia, czyli jezeli si¢ zna warunki,
wsrod ktorych powstajg tego rodzaju zjawiska. Gdybym ja istotnie byt medium
"of a strong power", jak utrzymywat pan Slade, bylbym moze w stanie dac
zadowalajace objasnienia w tej kwestii; poniewaz atoli tak nie jest, nie moge si¢
zapuszcza¢ w zadne hipotezy co do sposobu powstawania jego produkcji.
Uderzyto mnie wszakze, tak samo jak 1 innych obecnych, ze sam Slade odmawia
wszelkich pod tym wzgledem wyjasnien. Jest on przeciez medium, jest
eksperymentatorem, winien tedy wiedzie¢, w jaki sposob odbywajg si¢ rzeczone
zjawiska. Twierdzi on wprawdzie, Zze nic o tym wiedzie¢ nie moze 1 ze sam do
tych zjawisk zachowuje si¢ biernie, to jest tak, jak tego chca "duchy".
Twierdzenie to wszakze nie wydaje mi si¢ by¢ zgodnym z prawda, gdyz
wywoluje on zjawiska tylko w takich warunkach 1 w takim nastepstwie, jakie
sam naprzod ulozy. Na zadanie nasze np., aby procz osob biorgcych udzial w
doswiadczeniach 1 skrepowanych siedzeniem na jednym miejscu, mogly tym
do$wiadczeniom przyglada¢ si¢ swobodnie i1 inne osoby stojagce zewnatrz tak
zwanego "kota", odpowiedzial Slade, ze uczyni¢ tego nie moze, w takim
bowiem razie "duchy" odmawiajg mu postuszenstwa".

Te okolicznosci doprowadzaja Wundta do przypuszczenia, ze produkcje
Slade'a pozostajg w najblizszym pokrewienstwie z produkcjami znakomitych
prestidigitatorow. "Jezeli zas, mowi lipski filozof, prestidigitator rozporzadza
urzadzonym przez siebie ad hoc lokalem, postuguje si¢ specjalnymi
przyrzadami, tudziez rozwija przepych zewnetrzny dla odwrocenia uwagi
widzow, to Slade osigga ten sam skutek przez ograniczenie si¢ do matej liczby
doswiadczen, przez skrgpowanie bioracych udziat siedzeniem przy jednym
stole, a szczegoblniej przez to, ze si¢ nie trzyma zadnego programu i ze niejedno
doswiadczenie moze mu si¢ nie powies¢, nie szkodzac zgota jego stawie, gdyz
ma by¢ on niby wytacznie narzedziem kaprysnych duchow, nie naginajacych sie¢
do zadnego programu". "Co "profesor magii" osigga przez blask i1 przepych
dekoracji, to Slade, zdaniem Wundta, urzeczywistnia, moze nawet tatwiej, przez
wyzyskanie subiektywnego nastroju widzow". Na uwage za§ Ulrici'ego, iz
nadprzyrodzono$¢ zjawisk spirytyzmu poznali znakomici uczeni, odpowiada
Wundt, ze "przektada on powage nauki nad powage pojedynczych, chocby
nawet bardzo czcigodnych jej przedstawicieli, poniewaz w tym razie czynili oni
spostrzezenia na obcym dla nich polu" ().

Alfred Russel Wallace, znakomity naturalista i podroznik angielski, jest
prawie zdecydowanym spirytysta, a nawet, mowigc $cislej, wyznawca systemu
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Kardec'a. Mowig: prawie zdecydowanym, gdyz w poswieconym tej kwestii
dziele jego "O cudach i nowoczesnym spirytyzmie™ (5) znajduja si¢ zdania
$wiadczgce, ze ma on pod tym wzgledem powazne watpliwosci (6). Mimo to
wszakze jest Wallace peten uznania szczegolniej dla etyki spirytyzmu, opartej
na idei stopniowego doskonalenia si¢ dusz i cigglego postepu. Przez dtugi czas
byl ten uczony, jak sam wyznaje, zupelnym materialista, nie wierzacym ani w
Boga, ani w zycie przyszte. Lubowat si¢ w pismach Woltera, Vogta, Straussa i
Herberta Spencera, drwigc sobie ze wszelkiej nadprzyrodzonosci, ze wszystkich
duchowych teorii §wiata. Dopiero zjawiska spirytyzmu, ktorych zdarzyto mu si¢
by¢ $wiadkiem, dokonaly w jego umysle radykalnego pod tym wzgledem
przewrotu. "Fakta, mowi on, s3g to rzeczy uparte; fakta mnie zwycigzyly".
Pomienione jego dzieto jest apologig spirytyzmu przeciw naukowym jego
przeciwnikom, trzymang w tonie bardzo umiarkowanym 1, jak nadmienitem,
zabarwiong jeszcze watpliwosciami. Spirytysci wszelako uwazaja Wallace'a za
zupetnego adherenta swojej doktryny, 1 trzeba przyznac, ze opini¢ swoja pod
tym wzgledem moga poprze¢ dos¢ przekonywajacymi dowodami.

Tego samego nie mozna powiedzie¢ co do osoby Williama Crookes'a,
ktory takze jest poczytywany powszechnie za stanowczego spirytyste. Stynny
ten chemik, czlonek krolewskiej akademii nauk w Londynie, powodowany
wielkim zajeciem, jakie migdzy publicznoscig angielska budzily zjawiska
mediumiczne, postanowil z calg sumiennoscig eksperymentatora zajrzec
potworowi w oczy i w tym celu wynalazt nawet kilka przyrzadow, zeby nie ulec
zhudzeniu. Rezultaty swych obserwacji 1 do§wiadczen oglosil naprzéd w kilku
czasopismach naukowych, a nastgpnie w osobnej ksigzce pt. "Badania nad
zjawiskami spirytyzmu”. Twierdzi on wprawdzie stanowczo, ze te zjawiska sg
zdumiewajace 1 bardzo tajemnicze, "ze zadna istota rozumna nie moze ich uzna¢
za wyniki ztudzenia, trafu albo podstepu", wszelako dodaje rownie stanowczo,
ze "dotychczas nie jest on jeszcze w stanie odwazy¢ si¢ na zadng najbardziej
nawet ogoOlnikowa hipoteze dla wyjasnienia tych zjawisk". "Niczego dotad,
powiada, nie widzialem takiego, co by mnie mogto przekona¢ o prawdzie teorii
spirytystow" (7), wedlug ktorej sprawcami objawdéw mediumicznych sg duchy
nieboszczykéw. "W badaniach tego rodzaju umyst wymaga, aby dowody
spirytyzmu posiadaly oczywisto$¢ niezaprzeczong; prawda winna by¢ tak
uderzajaca, aby nikt nie byt w stanie poda¢ jej w watpliwos¢". Ze wszystkich
préb wyjasnienia zjawisk spirytystycznych najzyczliwiej traktuje Crookes
hipoteze tak zwanej sily psychicznej, ogloszong jako nowos¢ przez Serjeant'a
Cox'a, a bedaca tylko powtorzeniem dos$¢ juz starej teorii fluidu. Wedtug tej
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hipotezy, w pewnych warunkach, jeszcze nieokreslonych doktadnie, z ciala
niektorych oséb, obdarzonych specjalng organizacja nerwowa, wyplywa sita,
ktora wywiera dziatanie z odleglosci na przedmioty materialne, wprawia je w
ruch albo wywotuje w nich dzwieki. Poniewaz obecnos¢ osob, obdarzonych takg
specjalng organizacja nerwowa, jest nicodzowna dla wywotania zjawiska,
nalezy przeto sadzi¢, ze owa sita, sposobem dotychczas niewyjasnionym,
wyplywa z tejze organizacji. Jak wewnatrz ciala ludzkiego sity fizyczne ulegaja
wptywowi sily duchowej, zwanej inteligencja lub dusza, tak tez mozna
przypuszczaé, ze sita wywotujaca ruchy przedmiotéw materialnych, bedacych
poza cialem, jest tg sama, ktora rzadzi ruchami wewnetrznych organow ciata. Co
za$ do stawnego "ducha zmaterializowanego", owej Katie King, o ktorej byla
mowa poprzednio, o§wiadcza Crookes, ze chcac przypusci¢ w tym wypadku
oszustwo, nalezaloby zada¢ gwalt najwigkszy tak rozumowi, jak zmystom.

Stow kilka wreszcie o doktorze Pawle Gibier, ktorym spirytysci szczyca
si¢ jako jednym z filarow swej sekty. Zdolny ten lekarz szpitalow paryskich,
asystent przy muzeum historii naturalnej, jest autorem wielu rozpraw $cisle
lekarskich 1 dwukrotnie jako specjalista byl wysytany przez francuskie
ministerium o$§wiaty w celach naukowych: raz do Niemiec, a drugi raz na wyspe
Kube dla badania zo6ttej febry. Podobnie jak Zollner odbywat on doswiadczenia
ze Slade'm. Doswiadczenia te sklonily go naprzod do ogloszenia ksigzki pt.
"Spirytyzm czyli fakiryzm zachodni" (8), w ktoérej zachowuje si¢ jeszcze nader
ostroznie wzgledem spirytyzmu, czesto robi zastrzezenie, 1z jest jedynie prostym
obiektywnym sprawozdawcg i1 opowiadaczem. "Gdybym byt spirytystg", tak si¢
wyraza niejednokrotnie. W pare lat pozniej atoli wydat ksigzeczke pod
pretensjonalnym tytutem "Analiza rzeczy" (Analyse des choses), w ktorej
wystepuje juz jako zdecydowany zwolennik "duchownictwa', usitujagc na
podstawie faktow, obserwowanych osobiscie albo przez innych spirytystow,
tudziez przy pomocy nowoczesnych hipotez kosmologicznych, wysnu¢ caly
system nowej filozofii natury. System ten jest gmatwaning krancowego
idealizmu, materializmu i spirytyzmu. Raz bowiem uznaje z Berkeley'em, ze
caty $wiat materii jest tylko ztudzeniem, ze wlasnie "najsilniejsze ztudzenie jest
tym, co nazywamy rzeczywisto$cig"; drugi raz traktuje materi¢ jak sensualista,
wreszcie przeplata wszystko interwencja upioréw. Jaki bedzie dalszy rozwoj
tego niepospolitego, a dla nauki, jak si¢ zdaje, straconego umyshu, trudno
przewidzie¢.

Z powyzszego szkicu sprawozdawczego widzi czytelnik, ze udziat
uczonych w ruchu spirytystycznym nie przyczynil si¢ zgota do rozjasnienia tego
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chaosu umystowego, ktérego z powodu spirytyzmu przede wszystkim jestesmy
dzi$ $wiadkami. Ogot ludzi mys$lacych od przedstawicieli nauki spodziewat si¢
odpowiedzi jasno sformutowanych i przekonywajacych w tym czy owym sensie,
otrzymal za§ badz ogolniki jalowe, badz tez ciemne, jak mgta londynska,
hipotezy. Czyja w tym wina? Z pewnoscig nie samych uczonych, ktorym czg¢sto
ani na dobrej woli, ani na gorliwosci nie zbywa bynajmniej. Jezeli kto, to oni
najpierwsi pragng przeploszy¢ drgczaca ich wigcej niz zwyktych §miertelnikow,
Zmore niepewnosci (9).

Przypisy:
(1) Naturwissenschaft und christliche Offenbarung. Lipsk 1881, s. XXXI|I.

(2) Niemato krwi napsuta uczonym ksigzeczka Zollnera pt. "Narod niemiecki i jego
profesorowie. Zbior cytat bez komentarzy" (Das deutsche Volk und seine Professoren) z
dewiza:

"Der Papst will infallibel sein,

Doch wisst, ich bin es ganz allein,
Und wer's nicht glaubt, der irrt gewiss
Heiss' er nun Semper oder His".

M. Reymond,
Das neue Leienbrevier des Haeckelismus, I, s. 24.
(3) Der Spiritismus, eine sogenannte wissenschaftliche Frage. Lipsk 1879.

(4) Nie od rzeczy bedzie tu wspomnie¢, ze Slade, nim przybyl do Europy, byl podobno w
swojej ojczyznie pociagniety do odpowiedzialnosci sadowej za oszustwa przy swych
produkcjach, odkryte przez prof. Lancastra. Obecnie, jak donosity niedawno gazety, znajduje
si¢ on w szpitalu obtgkanych.

(5) Przektad polski J. K. Potockiego. Warszawa 1891 r.

(6) Na str. 328-¢j (przekt. polsk.) znajdujemy wyrazenie, ktore dostatecznie maluje
niepewnos¢ autora: "Spirytyzm, jezeli tylko jest prawdg, dostarcza nam itd.".

(7) Crookes W., Recherches sur les phénomenes du spiritisme. Traduit de l'anglais par J.
Alidel, s. 3: "Je ne puis, quant a present, hasarder méme la plus vague hypothése sur la cause
des phénomenes. Jusqu'ici je n'ai rien vu qui ait pu me convaincre de la vérit¢ de la théorie
spiritualiste™. Nb. Anglicy i Amerykanie zamiast: spirytyzm, mowia zwykle: spirytualizm.

(8) Spiritisme ou fakirisme occidental. Przektad polski J. W. Dawida.
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(9) Do najpowazniejszych krytykow spirytyzmu nalezy Edward v. Hartmann, ktéry temu
przedmiotowi poswiecit dwa pisma: "Der Spiritismus” i "Die Geisterhypothese des
Spiritismus und seine Phantome". Nie walczy on komunatami ani szyderstwem, ale
szczegbtowym rozbiorem faktéw. Skitania si¢ za$ gltownie do hipotezy bezwiednych
halucynacji w tych razach, gdzie nie zachodzi szalbierstwo. Czy atoli ta hipoteza da si¢
zastosowac¢ do wszystkich zjawisk spirytyzmu — that is the question. — Najgruntowniejszg
histori¢ spirytyzmu i okultyzmu wydat dr Karol Kiesewetter pt. "Geschichte des neueren
Occultismus. Geheimwissenschaftliche Systeme von Agrippa von Nettesheym bis Karl du
Prel" (Leipzig, Friedrich, 1890). Autor, sam okultysta, ale przeciwnik spirytyzmu a la Kardec,
traktuje przedmiot ze stanowiska dziejow cywilizacji. Wydana $wiezo i niezwlocznie
przetozona na kilka jezykéw praca Wilhelma Wundt'a "Hypnotismus und Suggestion™,
zawiera zdanie dotyczace spirytyzmu, ktére warto zanotowa¢ w tym miejscu. Wundt jest
usposobiony dos$¢ niechetnie nawet dla hipnotyzmu, ktory tez zostat przez niego wykluczony
z zakresu badan, prowadzonych w jego laboratorium psychologicznym w Lipsku. Uwaza on
wprawdzie hipnotyzm za wazny w pewnych razach $rodek terapeutyczny, radzi jednak
stosowa¢ go rownie ostroznie jak np. morfing. Niech¢¢ Wundt'a do hipnotyzmu wynika
gldwnie z powodu, ze zar6wno w Niemczech jak 1 w innych krajach spirytysci 1 okultysci
wzieli hipnotyzm w szczeg6lng swoja opieke, poczytujac go za "przedsionek wyzszych
tajemnic". Wspominajac ironicznie o ksigzce znanego fizjologa paryskiego Karola Richet'a pt.
"Studia doswiadczalne nad przenoszeniem mysli i tak zwanym jasnowidzeniem", gdzie jest
mowa, mi¢dzy innymi, o jakiej$§ pani Leonii, ktora podczas "snu magnetycznego" miata
widzie¢ w Hawrze co si¢ dziatlo wowczas z dzie¢mi Richet'a w Paryzu, tak pisze Wundt:
"Przypusémy, ze to, co opowiada autor, jest prawda. W takim razie do jakiegoz, pytam, doj$¢
by trzeba wniosku? Nalezaloby oczywiscie przypusci¢, ze $wiat, ktory nas otacza, ztozony
jest z dwoch $wiatow, zgota od siebie roznych. Jeden z nich bylby $wiatem Kopernika,
Galileusza, Newtona, Leibnitza i Kanta, Swiatem rzadzonym przez prawa niezmienne, w
ktorym wszystko si¢ taczy $cisle w calo§¢ harmonijng. Obok tego wielkiego $wiata, ktory, im
go doktadniej poznajemy, tym glebszym przejmuje nas podziwem, przypuszczaé by trzeba
drugi $wiat mniejszy, §wiat upiorow, duchow pukajacych, czarownic 1 medidéw, w ktérym
wszystkie rzeczy tamtego pierwszego wiekszego Swiata istniejg poprzewracane do gory
nogami, i gdzie wszystkie prawa moga by¢ pogwalcone na korzy$¢ osob najwulgarniejszych i
po wigkszej czgsci chorych na histeri¢". Jest to zdanie bez watpienia bardzo wymowne.
Spirytystom jednak nie wystarczy ono z pewnos$cia: odpowiedza, ze najlepsza nawet retoryka
nie zdota zbi¢ ich "faktow".. W polemice z naukowymi przeciwnikami zwolennicy
duchownictwa przypominaja czesto z nietajonym zadowoleniem, ze tak zwany zdrowy
rozsadek, oparty na samym tylko §wiadectwie zmystoéw, jest niedostatecznym kryterium w
sprawie gltebszego poznania prawdy, w imi¢ bowiem takiego rozsadku wygloszono juz wiele
twierdzen bardzo nierozsadnych: §miano si¢ np. z teorii krazenia ziemi naokoto stonca,
przeczono istnieniu antypodoéw, potepiono w czambul mesmeryzm itd. Paryska Akademia
nauk przez usta Lavoisier'a zaprzeczyla, jak wiadomo, istnieniu aerolitbw w stawnym
orzeczeniu, ze poniewaz nie ma kamieni w przestworach nieba, przeto nie moga one spadac
na ziemi¢ ("Il n'existe pas de pierres dans le ciel; il ne saurait, par consequent, en tomber sur
la terre"). Spirytyzm walczy przeto glownie przeciw zdrowemu rozsadkowi uczonych, przez
co wprowadzil w dziedzing umystowosci dzisiejszej czynnik tak przewrotowy, ze jak si¢
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wyraza pewien zrozpaczony pozytywista (Vitoux, Les limites de I'inconnu, 1892, s. 1), epoka
nasza jest "najnieprawdopodobniejsza" ze wszystkich, jakie niedawno jeszcze przypuszczac
byto mozna. Nie brak jednak bezstronnych uczonych, ktérych nic nie zraza i ktérzy w
przysztos$¢ spogladaja z ufnoscig. "Podobnie jak alchemia byla kolebka chemii — mowi np.
znany dr Azam z Bordeaux w obszernym swym dopiero co wydanym dziele "Hypnotisme et
double conscience” (s. 33), — tak i dzisiejsze "nauki tajemne" stang si¢ w koncu dla fizjologow
1 filozoféw nowym bogatym zrodlem badan, ktorych rozcigglosci przewidzie¢ nie mozna".
Cokolwiek badz, rzecza jest nader prawdopodobna, ze zdrowy rozsadek i rutyna uczonych
wspoélczesnych rozni¢ si¢ bedzie pod niejednym wzgledem od zdrowego rozsadku i rutyny
uczonych z konca chociazby tylko XX-go wieku.

V.

Paryski kongres spirytystow w r. 1889. Sekty. Olcott.
Helena Blawacka. Krytyka spirytyzmu.

Niepewnos¢ ze strony uczonych i powszechne wahanie si¢ umystow nie
jest bez wpltywu na to, ze spirytyzm za dni naszych krzewi si¢ coraz bujnie;.
Mozna wprawdzie uwazac¢ za grubg przechwatke twierdzenie spirytystow, ze ich
doktrynom hotduje dzisiaj okoto 15 milionéw ludzi; w kazdym jednak razie
liczba zwolennikéw "duchownictwa" 1 "okultyzmu" w chwili obecnej jest juz
bardzo powazna. Niezaprzeczonym tego dowodem jest fakt powszechnego
kongresu spirytystow, odbytego w Paryzu w r. 1889, na ktdry zjechato si¢ okoto
500 delegatow; w tej liczbie 93 osoby reprezentowaty takaz mniej wiecej 1losé
wydawnictw periodycznych, propagujacych spirytystyczno-okultystyczne teorie.

Wydane w grubym tomie in 4-o sprawozdania z posiedzen i calego
przebiegu tego kongresu (1) dostarczajg wielu ciekawych szczegdétdw o obecnym
stanie i dgznosciach spirytyzmu w réznych jego odcieniach. Z woluminu tego
dowiadujemy si¢ wprawdzie, ze prad ten ptynie tozyskiem szerokim i rozgatezia
si¢ szybko w rozmaitych kierunkach, ale zarazem, ze ma juz w sobie zarody
rozktadu i upadku. W tonie jego powstajg sekty, roznigce si¢ zasadniczo pod
wielu wzgledami pierwszorzgdnego znaczenia, co wszelako nie przeszkadza
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redaktorom "Sprawozdan" nazywac¢ wszystkich doktryn reprezentowanych na
kongresie, "jednakowo godnymi szacunku (également respectables)” (2).
Wszystkie te sekty uznaja jednomys$lnie dwa tylko punkty: rzeczywisto$¢
zjawisk mediumicznych 1 wiar¢ w zycie za grobem; co za§ do pytan o istocie
$wiata, o czesciach skltadowych natury ludzkiej, o sposobie i formie bytowania
po S$mierci, o warto$ci zycia i zasadach moralnych, panuja miedzy nimi
radykalne nieraz roznice. Mimo to wszakze toleruja si¢ one wzajemnie,
wystepuja solidarnie 1 podaja sobie pomoc, naprzoéd ze wzgledu, ze jednos¢
tworzy site, a po wtore 1 przede wszystkim, jak sadze¢, z tego powodu, ze ich
przywodcy sg w gruncie sceptykami, odnoszacymi si¢ z powatpiewaniem do
wszystkich teorii metafizycznych, nawet do swoich wtasnych, a holdujacymi
praktycznej zasadzie: leben und leben lassen. Inaczej nie mozna by zrozumiec,
jakim sposobem np. deizm uczniéw Kardec'a i ateizm tak zwanych fururystow (0
ktorych ponizej) moga by¢ nazywane urzedownie "jednakowo godnymi
szacunku"!

Najwazniejsza, gdyz najliczniejsza 1 najpopularniejsza grupe stanowig
spirytysci wilasciwi. Ci za§ dzielg si¢ na dwa odlamy: na kardecystow,
propagujacych metempsychoz¢ pod nazwg kolejnych reinkarnacji (zwolennicy
tego kierunku naleza przede wszystkim do narodowosci francuskiej), 1 na
unitarianow, przeciwnych reinkarnacjom (Amerykanie, Holendrzy 1
swedenborgianie). Miedzy kardecystami najwybitniejsza osobistoscig jest Leon
Denis, efektowny stylista i moéwca, mianowany przez kongres prezesem komisji
propagandy. Do tejze grupy spirytystow wiasciwych naleza tak zwani futurys$ci
albo pozytywisci spirytyzmu, wierzacy w reinkarnacje, ale jawnie nieuznajacy
istnienia Boga. Organem tych ateistow jest pismo "La vie posthume",
redagowane w Marsylii przez Mariusza George'a.

Druga gléwna grupe, bardziej niby naukowa 1 krytyczng, tworza
zwolennicy "okultyzmu", ktorzy dla wyjasnienia zjawisk mediumicznych
przypuszczaja dziatanie nie tylko duchéw, ale takze innych czynnikow,
szczegoblniej za$ tak zwanego "ciata astralnego" (le corps astral), majacego by¢
jedng z gléwnych czesci sktadowych istoty ludzkiej, tudziez tak zwanych
"elementalow" (les élémentals), istot nizszych, nigdy niewcielonych, nie
posiadajacych wilasnej inteligencji, a ulegajacych wptywowi woli duchow wyze;j
rozwinigtych. Jezeli np. stolik daje odpowiedzi na postawione pytania, spirytysci
wlasciwi powiadajg, ze duch wywotany przybywa 1 odpowiada; okultysci za$
twierdza, ze w tym wypadku ciato astralne, czyli bezwiedny czynnik bedacy w

105




medium, czyta bezposrednio w ciele astralnym pytajacego i poddaje mu
odpowiedzi bez jego wiedzy. Jezeli znowu stét si¢ podnosi bez dotkniecia 1
krazy po pokoju w powietrzu, spirytySci wilasciwi sadzg, ze zjawiska tego
dokonywaja duchy nieboszczykow; okultySci za$ nauczajg, ze ciato astralne
nalezace do medium, w polaczeniu z ciatami astralnymi obecnych i
elementalami, jest przyczyna podniesienia si¢ stolu itd., itd. Na podstawie
podobnych logomachii, zapozyczonych od dawnych alchemikow i zabobonnych
lekarzy, jak: Agrypa von Nettesheym, Paracelsus, van Helmont 1 inni, okultys$ci
sktaniajg si¢ po wigkszej czegsci do... panteizmu. Dzieli si¢ za§ okultyzm na dwie
niezbyt odmienne szkoty: kabalistow, zwolennikéw kabaly czyli filozofii
ezoterycznej (tajemnej) hebrajskiej i teozofow czyli neo-buddystow. Kabalisci
francuscy dziela si¢ znowu na: niepodleglych, ktorych organem jest
"L'initiation™ oraz "Le voile d'Isis", redagowane przez Papus'a (pseudonim d-ra
Encausse'a, bedacego podobno asystentem znakomitego Charcot'a w
Salpétriere) 1 na kabalistow chrzescijanskich, wydajacych w Avignonie
miesi¢cznik "L'étoile" pod redakcja zasuspendowanego kanonika Roca.
Marzyciel ten, ktory niedawno wydawat w Perpignan tygodnik "L'anticlérical"
w mowie, wygloszonej na kongresie, wystapit jako przedstawiciel "ezoterystow
judeo-chrzescijanskich, uprawiajacych kabal¢ mesjanistyczng, socjalizm
chrzescijanski 1 spirytualizm doswiadczalny". Twierdzi on, ze w "ezoteryzmie"
przypowiesci ewangelicznych znalazl rozwigzanie kwestii socjalnej, podobnie
jak "uczony jego przyjaciel Jezuita Curci”. "Solutio omnium difficultatum
Christus” — powtarza z zapatem za jednym z pisarzow koscielnych. Mimo swoja
obecno$¢ w szeregach wojujagcego spirytyzmu, a raczej okultyzmu, mimo
suspensg, ktorg zostal dotknigty, i chociaz pisma jego zostaly umieszczone na
"Indeksie", oznajmia Roca, ze jest prawowiernym katolikiem 1 Ze nie chce
odlgczac si¢ od Kosciota.

Teozofowie czyli neo-buddysci, byli reprezentowani na kongresie przez
lady Caithness, znang pod nazwiskiem ksiezny de Pomar (3), redaktorke
miesi¢cznika "L'aurore", wyktadajagcego tak zwany chrystianizm ezoteryczny.
Wydaja oni nadto "Przeglad teozoficzny" po francusku i po angielsku, oraz "Le
lotus bleu”, w ktorych postugujac si¢ dziwolgzng dla Europejczykoéw
terminologig sanskrycka (kabali§ci uzywajg terminologii hebrajskiej), propaguja
panteizm, pozytywizm 1 metempsychoze. Do wybitniejszych w tym obozie
osobistosci nalezg: A. P. Sinnet, prezes (prezesow nie brak migdzy okultystami)
"towarzystwa teozoficzno-elektrycznego" (!!) w Simli w Indiach, autor ksigzki
"Swiat tajemny" i "Buddyzm ezoteryczny czyli pozytywizm indyjski", oraz
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Amerykanin Henryk Olcott, znany pod nazwa "pulkownika" (chociaz, jak
twierdzg sceptycy, nigdy w wojsku nie stuzyl), tlumacz katechizmu
buddyjskiego, w ogoble propagator doktryn Gotama-Buddy, redaktor czasopisma
"The Pioneer" 1 kilku ksigzek okultystycznych. Dusza atoli teozofizmu byta
zmarta niedawno ostawiona towarzyszka Olcotta, Helena Blawacka. Zycie i
dziatalno$§¢ tej dziwnej kobiety nalezy do najcieckawszych epizodoéw
umystowosci fin de siecle, i dlatego poswiecic¢ jej nalezy ustep nieco dtuzszy.

Helena Btawacka urodzita si¢ w Ekaterynostawiu r. 1831, z ojca Piotra
von Hahn, kapitana artylerii, i matki powieSciopisarki, z domu Fadiejew, zwane;j
ruskim George Sand'em (4). Od dziecinstwa okazywata niepospolite zdolnosci i
otrzymata wyksztalcenie do$§¢ wielostronne, ale niesystematyczne i
powierzchowne. W 17-ym roku zycia wyszta za maz, za trzy razy od siebie
starszego vice-gubernatora Erywanu, Blawackiego, nie czujac do niego
najmniejszego przywigzania, czego jakoby nie omieszkata oznajmi¢ mu przed
slubem. Wkrotce opusciwszy meza, osiadta w Mingrelii, gdzie trudnita si¢
sprzedaza drzewa, shuzacego do wyrobdéw zbytkowych; nastepnie w Odessie
utrzymywata si¢ z wyrobu sztucznych kwiatow. Niespodziewanie, nie
zawiadomiwszy nikogo z rodziny 1 znajomych, znikta z Odessy 1 rozpoczeta
swoje zycie tutacze, gorgczkowe, pracowite 1 tajemnicze, ktorego nie zmienita
do smierci. "Bez srodkéw pienieznych 1 bez protekcji”, jak mowi rodzona jej
siostra i biogratka Wiera Zelichowska (s), bawila w Grecji i Egipcie, nastepnie
przeniosta si¢ do Indii, gdzie poznawszy si¢ z podobnym do niej zwolennikiem
przygod, Olcottem, miata si¢ uda¢ w jego towarzystwie do Tybetu 1 tam, wedtug
wlasnych jej opowiadan, przyjeta zostata jako Chela (wym. czela), tj. uczennica
do "wielkiego bractwa Mahatmas'ow" czyli "wtajemniczonych" myslicieli,
posiadajacych klucz do rozwigzania wszystkich zagadnien $wiata, oraz rdzne
cudowne przymioty. Do liczby tych ostatnich ma naleze¢ przede wszystkim
wladza zjawiania si¢ duchowo w miejscach bardzo nawet odleglych od tego, w
ktorym si¢ znajduja w danej chwili ich ciata. Wiadzg t¢ jedni teozofowie
nazywaja "telepatig", inni objawem "formy astralnej".

Po dziesigciu latach wedrowki, z ktorych siedem miata spedzi¢ na
studiach u tybetanskich pot-bogow, Blawacka, powrociwszy do Rosji,
odwiedzita rodzing swa w Pskowie 1 tu zadziwiala swymi magnetyczno-
mediumicznymi zdolno$ciami. Wywotywata jakoby duchy wiasnych przodkéw,
"me¢znych Hahn-Hahn von Rotterhahn'6w", odkry¢ miata jakiego$ morderce,
ktorego bezskutecznie szukata policja, odnajdowata przedmioty zgubione przed

107




wielu laty itp. Niezadlugo wszakze wrdcita znowu do Indii, skad udata si¢ na
dluzszy pobyt do Nowego Yorku, i tu z Olcott'em w r. 1875 zatozyta
"Towarzystwo teozoficzne", rozgalezione wkrétce w Indiach, Londynie 1
Paryzu. Umarta w maju 1891 roku w Londynie, gdzie zwtoki jej zostaty przez
teozofow spalone, a popioty zachowane w trzech urnach.

W dzialalnosci swej literackiej postugiwata si¢ Btawacka niekiedy
jezykiem swym rodzinnym, uzywajac pseudonimu Radda-Baj; najwiecej jednak
pisala po angielsku. Z pism jej ruskich znane sg opowiadania: "Zagadkowe
plemiona Gor Biekitnych" oraz "Z jaskin i puszcz Indostanu", nacechowane
niepospolitym talentem. Wiele w tych utworach jest oczywistej nieprawdy, ale i
szczerej poezji niemato. W jezyku angielskim wydata: "The secret doctrine",
"The voice of the silence"”, "Gems from the East" i "Glossary" czyli dykcjonarz
swojej doktryny. Nadto byta redaktorka angielskiego "Teozofisty" i "Lucifera",
a procz tego podpisywata si¢ jako naczelna kierowniczka pism francuskich: "Le
lotus bleu" 1 "La revue théosophique". Najglosniejsza wszakze jej publikacjg jest
"Izyda odstoniona" (Isis unveiled), z powodu ktorej zwano ja niekiedy
nowoczesng kaplankg Izydy (). Ogromne to dzielo, w ktérym wyklada
zagmatwany system swojej teozofii, miato by¢, jak glosita sama, podyktowane
jej duchowo, telepatycznie, w ciggu kilku miesiecy, przez najwigkszego medrca
na $§wiecie, mahatmasa Moria, mieszkajacego w lasach dziewiczych Tybetu,
wowczas gdy Btawacka, piszac te ksiege, byta od niego oddalona o kilkaset mil
(7). W samej rzeczy atoli "lzyda" jest pracowita kompilacja, czym$ w rodzaju
ogromnego worka, w ktory zatozycielka Towarzystwa teozoficznego witozyta
beztadnie calg osobista swa wiedze, rozlegla wprawdzie, lecz chaotyczng i
ptytka. Sa tam niekiedy 1 trafne uwagi samej Btawackiej, jest mnostwo
twierdzen myslicieli starozytnych i nowoczesnych, ale 1 bredni wszelkiego
rodzaju moc wielka. Oczywiscie literatura spirytyzmu, okultyzmu 1 tym
podobnych izmow uwzgledniona jest w "lIzydzie" bardzo obficie, teozofia
bowiem w istocie swojej jest po prostu synonimem tych doktryn.

Zwolennicy teozofii nie szczedzili reklamy, by w oczach $wiata podnies¢
urok swojej mistrzyni. Zwano ja 'najznakomitszg osobistos$cig stulecia",
"sfinksem nowych czasow", '"zalozycielka wielkiej religii rozumu" 1
czarodziejka, umiejgcg nawet stwarza¢ rzeczy z niczego. Lecz te pickne dni
Aranjuezu w zyciu koncowiekowej kaptanki Izydy trwaly niezbyt dtugo. W
roku 1884-ym rada angielskiego Towarzystwa badan psychologicznych
wyznaczyta komisje dla osadzenia "cudow" Blawackiej 1 teozofow w ogole.
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Komisja ta po zbadaniu rzeczy zlozyla raport, ktory si¢ konczy tymi stowami:
"Pani Blawacka, osoba duzych zdolnosci, nie jest oczywiscie uczennicg zadnych
tajemniczych medrcéw ani zwyczajng awanturnicg; sadzimy, ze historia
wyznaczy jej miejsce jako jednej z najprzebieglejszych, najdowcipniejszych i
najciekawszych oszustek naszej epoki".

Warto w tym miejscu wspomnie¢ mimochodem, ze ta powyzszymi
superlatywami odznaczona wirtuozka szalbierstwa, za godlo swego zycia
podawata aforyzm: There is no religion higher than truth (Nie ma religii
wyzszej nad prawde), 1 zdanie to ktadla wszedzie, gdzie tylko si¢ dato, nawet na
kopertach prywatnych swych listow (8).

Po wyroku Towarzystwa badan psychologicznych, rozgtoszonym
skwapliwie przez pras¢, sama Btawacka urok swoj 1 renom¢ uwazata podobno
za pogrzebane. Ale na Swiecie nigdy nie brakuje takich istot ludzkich, dla
ktorych prawda o tyle jest prawda, o ile odpowiada ich zyczeniom albo
interesom. Ci, ktorym z tej lub owej przyczyny zalezato wiele na powodzeniu
teozofii, zwlaszcza wydawcy odpowiednich czasopism 1 ksigzek, jak réwniez
wielu skompromitowanych naiwnych, poczeli glosi¢, ze ich mistrzyni stata si¢
ofiarg niecnego oszczerstwa, 1 osypali gradem potwarzy jej wrogoéw, to znaczy
tych wszystkich, ktorzy si¢ jej oszukac nie dali. Manewr ten oczywiscie nie
pozostal bez skutku. Btawacka odzyskata czes¢ slawy 1 wiary w siebie, ale
przestata juz by¢ "dame aux phénomenes", zaniechata swych cudow, thumaczac
te wstrzemigzliwo$¢ stopniowym w miarg lat upadkiem swej sity magnetyczno-
astralnej.

Smiertelny atoli cios zadal pamieci Btawackiej wybitny pisarz ruski
Wsiewotod Sotowjew, ktory, jak sie od niego dowiadujemy, zostat cztonkiem
jej towarzystwa, przypuszczajac, ze przy jego pomocy znajdzie wyjasnienie
niektérych rzadkich objawow psychicznych, graniczacych poniekad z
cudownoscig, a pomijanych zwykle przez tak zwang urzedowa nauke. Pomimo,
ze spostrzeglt predko, co si¢ wlasciwie $§wigci na dnie dziatalnosci teozofow,
pozostat czas jaki§ w ich towarzystwie, aby z bliska obserwowa¢ ten badz co
badZ niezwyczajny gatunek ludzi. Poznal on Blawacka 1884-go r. w Paryzu,
dokad przybyta dos¢ dworno, z lokajem Indusem w turbanie, z kilku
zagadkowymi mtodymi ludZmi 1 naturalnie z Olcottem. Byla to wowczas juz
dobrze podstarzata, dos¢ wysokiego wzrostu, otyla, o nieprzyjemnych rysach
twarzy kobieta. Tylko blado-niebieskie wielkie rozumne oczy dodawaly jej
nieco wdzigku. Ubierata si¢ niedbale, na palcach jednak nosita duzo
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kosztownych pierscionkow. Dobrobyt jej dowodzit, ze propaganda teozofii
procentowata jej wcale nienajgorzej, ile Ze na awanturnicze swe zycie miata si¢
puscié, jak wiemy, "bez srodkow pienigeznych 1 bez protekcji".

Niepodobna mi tu streszcza¢ szczegdtowo nader ciekawych wspomnien
Solowjewa o autorce "lIzydy", tudziez o wielu innych przedstawicielach
wspotczesnego okultyzmu. Chetnie bym je przettumaczyt w catosci, co tez moze
kiedykolwiek uczyni¢ (9). Kogo zajmujg niezwykle typy psychologiczne, kto
chce wyrobi¢ sobie doktadniejsze pojecie o wspdiczesnych pradach szalbiersko-
mistycznych, winien przeczyta¢ te¢ pracg, ktoéra jako dokument jest tym
cenniejsza, ze jej autor nie holduje bynajmniej materializmowi, owszem jego
sympatie dla sktonnos$ci idealno-mistycznych sg znane szeroko.

Sotowjewa zaszczycata Bltawacka wielkim zaufaniem, prowadzila z nim
korespondencje¢, radzila si¢ go nawet w kwestiach naukowych bardzo
elementarnych, pomimo swych tak tatwych telepatyczno-astralnych stosunkoéw
ze swym wszystkowiedzgcym arcymistrzem, zamieszkujacym dziewicze lasy
Tybetu. Sotowjew milczal do$¢ dlugo po jej Smierci; dopiero panegiryki jej
siostry 1 entuzjazm, jaki w pewnych sferach poczal si¢ objawia¢ dla okultyzmu,
sktonity go do zdemaskowania redaktorki "Niebieskiego Lotosu" i okazania, ze
byta ona kaptankg nie Izydy, ale Hermesa. "Gtowna jej sita, pisze utalentowany
powiesciopisarz 1 publicysta (10), lezala w jej nadzwyczajnym cynizmie i
pogardzie dla ludzi, ktorg taita starannie, ale z ktorg niekiedy zdradzata si¢
mimo woli, bedac nadzwyczaj gwattownego temperamentu. «Im "cudowny
fenomen" jest prostszy 1 ordynarniejszy, mowita mi pewnego razu, tym si¢
tatwiej powiedzie i silniejsze wywrze wrazenie. Ogromna wigkszo$¢ ludzi,
ktorzy si¢ uwazaja za uczonych, sktada si¢ z kapitalnych ghupcow. Ach, gdybys
pan wiedzial, jakie Iwy 1 orty w rozmaitych krajach, na gltos mojej swistawki,
przemienialy si¢ w osly! Do$¢ bylo mi niekiedy zagwizdnaé, zeby zaraz
postusznie klaskali swymi ogromnymi uszami...»".

Trudno mi nie przytoczy¢ tu jeszcze sceny, rzucajgcej wymowne $wiatto
na zycie apostotéw okultyzmu zakulisowe, czyli, méwigc ulubionym przez nich
terminem, "ezoteryczne". "Przyjechalem, pisze Sotowjew, pewnego razu do
Btawackiej 1 od razu spostrzeglem, ze domownicy sa w bardzo kwasnych
humorach. Pytam: co zaszto? odpowiadaja, ze "madame" jest niezmiernie
rozdrazniona, a "putkownik" chory. Okazato si¢, ze Olcott na jednej ze swych
konferencji, mianej pod nieobecno$¢ swej towarzyszki, wymienil z nazwiska
owego mahatmeg, ktéry miat by¢ w Tybecie mistrzem Btawackiej. Ta ostatnia,
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ktora lubita dziatalno$¢ swojg otaczaé jak najwigksza tajemniczoscig i bata si¢
wymienia¢ nazwiska, aby ich nie sprawdzono a jej nie wystawiono na
kompromitacje, dowiedziawszy si¢ o tym, wpadta w straszny gniew, podczas
ktorego stawata si¢ furig. Co zrobita z nieszcze¢sliwym putkownikiem, tego nie
umiem powiedziec; ale, kiedym wszedl do jego pokoiku, zastatem go lezacego
na ubogim zelaznym 16zku z obwigzang glowg. Powiedzial mi, ze jest bardzo
niezdrow, ze ma nieznosny bol gtowy. Po kilku minutach, do pokoju wpadta jak
burza Btawacka z twarzg czerwong 1 wytrzeszczonymi iskrzacymi oczyma. Nie
mogla snadz wysiedzie¢ w swoim pokoju 1 uczula gwaltowng potrzebe
ponownego wylania gniewu. W pierwszej chwili nie zauwazyla mnie wcale,
siedziatem bowiem na boku przy oknie. Zblizywszy si¢ do t6zka Olcotta,
krzyknela do niego gwalttownie kilka frazesow angielskich, z ktérych
zrozumiatem jedynie, ze ona juz wielokrotnie zabraniata mu nazywac¢ "mistrza"
pelnym jego nazwiskiem. Olcott przestraszony nic nie odpowiadatl. «Ach, ty
stary durniu!» — zawotata, 1 calg silag dala mu w bok kutaka. Putkownik
westchnat gleboko 1 milczac odwrdcit si¢ do $ciany. Wtedy dopiero Btawacka
spostrzeglta moja obecnos¢, ale si¢ bynajmniej nie zdetonowata. «No, powiedz
pan, czy to nie osiet?» — rzekta do mnie 1 bardzo wytwornie objasnita mi
wystepek nieszczesliwego putkownika. — Burza ta wszelako juz po uptywie
dwoch dni ucichta. Helena Piotrowna przywrocita do swojej taski "prezesa
towarzystwa teozoficznego" 1 nieraz przemawiata do niego w ten np. sposob:
«Balwanie Olcott, stary kocie, wyno$ si¢ precz!» Wowczas on u§miechat si¢ 1
odpowiadat: «Co to takiego batwan? co to takiego?»". — "Kiedy pdzniej, dodaje
Sotowjew, mowili przy mnie ludzie o powaznej dziatalnosci Olcotta, albo gdym
czytal o nim, jako o bohaterze, jako o znakomitos$ci 1 apostole nowej religii,
pociggajacym za sobg tlumy, zawsze stawala mi w pamigci jego posta¢ w
szarym szlafroczku z obwigzang glowa, otrzymujaca tegiego kutaka z prawicy
"madame" 1 z jakim$ dziecigcym westchnieniem istoty zafukanej odwracajgca
si¢ do sciany. Wowczas caty ten znakomity putkownik, ktory badz co badz umie
kaza¢ moéwi¢ o sobie, znikat w moim umysle, a ja styszatem tylko te stowa:
«Batwanie Olcott, stary kocie, wyno$ si¢ precz!» — Smiaé mi sie chce i bardzo;
ale co tam starego kota obchodza cudze $§miechy, kiedy na $wiecie tyle jest
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naiwnych myszy, ktore stanowig zdobycz tak tatwa 1 tak przyjemna!...".

Rozszerzytem si¢ moze za obszernie nad teozofizmem, a raczej nad
zyciem glownej jego przedstawicielki; przypuszczam wszelako, ze czytelnicy za
zte mi tego nie wezmg. Wracam do wilasciwego watka wyktadu.
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Oprocz wymienionych powyzej sekt i kierunkow, istniejg jeszcze rdzne
inne odcienie spirytyzmu. S3 np. tak zwani spirytySci niezalezni, badajacy
zjawiska mediumiczne bez powzigtej naprzod doktryny i usitujacy uczynié ze
spirytyzmu odrebng umiejetnos$¢; sa zwolennicy liberalnego protestantyzmu;
istnieje w miescie amerykanskim Wheeling (stan Wirginia zachodnia) "Ko$ciot
spirytystyczny", zatozony na podstawie "objawien" — excusez du peu -
Emanuela Swedenborga, $w. Ignacego Loyoli i Marcina Lutra! Znajdujemy
wreszcie migdzy spirytystami katolikow, ktérzy za pomocg objawow
mediumicznych usitujg broni¢ dogmatéw Religii katolickiej, takich np. jak
Boéstwo Jezusa Chrystusa, Eucharystia, cze$¢ dla Matki Boskiej itp.

Przedstawicielem tej ostatniej daznosci jest Henryk Dalmazzo, kierownik
towarzystwa spirytystycznego w Turynie. W dlugim memoriale, przestanym
kongresowi, ktorego wszyscy niemal czlonkowie byli niechetnie lub wrogo
usposobieni dla katolicyzmu, miat odwage ten Dalmazzo powiedzie¢ miedzy
innymi (11): "Stan obecny biednych spoleczenstw europejskich, ktore nieshusznie
zowig si¢ ucywilizowanymi, zasmuca mi¢ gl¢boko. Jestem przekonany, ze
wylacznie (exclusivement, wyraz ten podkresla) spirytyzm dobrze zrozumiany i
studiowany w duchu Jezusa Chrystusa, moze tym spoleczenstwom przynies¢
srodki ratunku". "Widzac blogostawione skutki, ktore na ludzkos¢ sprowadzito
boskie Imi¢ Jezusa Chrystusa, nie moge nie tgczy¢ si¢ z Kosciolem rzymsko-
katolickim, ktory w swej prawdziwej 1 czyste] nauce pierwotnej, w pismach
Ojcow swietych 1 podaniach apostolskich przechowat najwigksza liczbe prawd
zasadniczych. Jezeli te prawdy byty niekiedy za¢mione czg$ciowo, wing to byto
ztosci czlowieczej 1 wptywu duchéw przewrotnych. Lecz wielkie zasady, na
ktorych si¢ opiera ten prawdziwy Koscidt Jezusa Chrystusa, zawsze byly 1 sg
uznawane przez Jego prawdziwych ucznidw, dzwigajacych brzemie pielgrzymki
ziemskie] z wiarg w Jego obietnice: Ja jestem z wami az do skonczenia
wiekow".

Mimo ten chaos doktrynalny, panujacy w obozie spirytystycznym a
bedacy zapowiedzig raczej rozkladu, niz organicznego rozwoju, chaos, w
ktorym obok naiwno$ci gra role niewatpliwie wyrafinowana i1 chlodna
spekulacja, wielu spirytystow glosi publicznie, a niektérzy moze nawet
spodziewajg si¢ szczerze, i1z z ich doktryn, z tego "nowego objawienia",
wytworzy si¢ nowa powszechna religia ludzkosci (12). "Niech zgoda panuje
miedzy nami, wotal cztonek kongresu Baissac (13), a cata ludzkos$¢ polaczy si¢ z
nami, 1 wielki Kosciot przysztosci, z ktorego nikt si¢ wylaczy¢ nie zdola,
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zatozony zostanie". "Dgzmy po bratersku do zdobycia idealnej, naukowej i
spotecznej religii ludzkosci", byly stowa generalnego sekretarza kongresu
okultysty Papusa (14). "Gdy ta religia powszechna, synteza wszystkich religii,
mowit spirytysta Lessard (15), zapanuje na §wiecie, wowczas, panowie, znikng
granice krajow, i wszystkie narody stanowi¢ begda jedno ciato i jedng dusze,
ciato 1 dusze ludzkos$ci!" "Uczynmy ze spirytyzmu nie tylko nauke, ale 1 wiarg
zywa, zwigzek moralny, ktoéryby taczyt ludzi we wspdlnych nadziejach i kazat
im dazy¢ do jednego celu" — tak zakonczyt jedno z licznych swoich przeméwien
Leon Denis, Demostenes spirytyzmu we Francji. Wprawdzie delegat Hiszpanii,
w ktorej, moéwigc nawiasem, istnieje sto kilkadziesigt kotek i1 stowarzyszen
spirytystycznych, profesor filozofii Don Sanz y Benito protestowat przeciw
temu, mowigc, ze "spirytyzm nie jest religia powickszajacg poczet juz
istniejacych, ale jest nauka, ktora swoje zasady winna stwierdza¢ faktami" (16),
glos jego wszakze nie zrobil wrazenia.

Przekonanie, ze ze spirytyzmu 1 okultyzmu wyniknie jakis wielki 1
dlugotrwaty system religijny, wypowiadaja czasem nie tylko spirytysci, ale 1
osoby stojgce zupetnie poza tym ruchem. W chwili obecnej daje si¢ to czytac nie
rzadko. Co do mnie, zgota nie podzielam takiego przypuszczenia. Wielka
frazeologia, tudziez ogdlne zajecie si¢ spirytyzmem, jego czasopisma, ksigzki 1
zjazdy nie sg jeszcze bynajmniej dostatecznym dowodem. W IV np. stuleciu
naszej ery ruch arianizmu przybral ogromne rozmiary: ogarngl calg niemal
owczesng Europe, protegowany byl przez cesarzow 1 krolow, odbywat synody,
miat swych literackich obroncow 1 propagatoréw, a jednak upadt. Stato si¢ to nie
dlatego jedynie, jak sadza niektorzy, ze jego przeciwnikami byli Papieze z calg
potega swojego wptywu, ale gldéwnie z powodu, ze sktanial si¢ on do
racjonalizmu, a nie mial istotnej podstawy zycia religijnego — wiary goracej. Tej
wiary jasnej, ptomiennej 1 niezmozonej, ktora, jak mowi Pismo §w., przenosi
gory 1 drzewa wyrywa z korzeniami, nie ma stanowczo w spirytyzmie.
Najnaiwniejsi nawet miedzy jego zwolennikami widza przecie, ze "duchy
nieboszczykéw" daja  najczesciej "objawienia" chaotyczne, banalne,
ogolnikowe, niekiedy komiczne albo wprost sprzeczne jedne z drugimi. Zarzut
przeto krytykéw spirytyzmu, ze te objawienia sg prostym acz zwykle
bezwiednym odbiciem mysli samych spirytystoéw, nie moze nie ostabia¢ ich
wiary w nadprzyrodzonos$¢ 1 powage tychze objawien. "Oto juz dawno robig si¢
doswiadczenia, mowit na kongresie Karol Fauvety, cieszacy si¢ nadzwyczajng
powaga w obozie spirytystbw, oto juz mialo miejsce wiele zjawisk 1
komunikacji, a jednak nie sadzg, zeby mozna bylo powiedzie¢, iz tg droga
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otrzymano choc¢by jedng mys$l nowa, cho¢by jedno odkrycie" @7) — |
o$wiadczenie to nie wywolalo zadnej opozycji. — Allan Kardec, jak wiadomo,
dla wywiktania si¢ z klopotliwego potozenia wobec chaosu i niedorzecznosci
wielu "komunikacji", wymyslit wprawdzie hipoteze, ze komunikacje takie
pochodza od duchéw nizszych, wowczas gdy "wyzsze" duchy dajg objawienia
rozumne 1 jasne, ale hipoteza ta jest juz dzisiaj farsg nawet dla niektorych
spirytystow. "Duchy wyzsze legendarnej pamieci" (les esprits supérieurs de
légendaire memoire), mowi o nich z ironig Mariusz George, pomieniony wyzej
spirytysta-ateusz (18). Bo niechze mi kto znajdzie kryterium dla rozr6znienia,
ktory duch jest wyzszy 1 lepiej poinformowany, a ktory nizszy: czy ten np. ktory
glosi reinkarnacje we Francji, czy 0w, co im zaprzecza w sasiedniej prawie
Holandii albo w Ameryce? czy ten, ktéry powiada, ze "spirytyzm jest
ghupstwem, jak wiele innych rzeczy" (komunikacja, otrzymana w Warszawie),
czy taki, ktory doktryne spirytystyczng wynosi pod obtoki? Przed sadem krytyki
spirytyzm w ogole, a kardecyzm w szczegdlnosci jest rodzajem obwinionego, a
komunikacje "duchdéw" sg niejako zeznaniami $wiadkOw za i przeciw niemu.
Otoz pytam: w ktorym sadzie na Swiecie wolno jest przypisywac warto$¢ takim
tylko zeznaniom, ktore przemawiajg na korzy$¢ obwinionego?

Brak wyzszej jakiej$s powagi 1 sankcji dla gldéwnej podstawy spirytyzmu
pozbawia wartosci praktycznej wszystkie inne jego dogmaty. Najzywotniejsza
pozornie z jego hipotez, teoria reinkarnacji, czyli kolejnych zywotow, tym
szczesliwszych, im cztowiek si¢ bardziej posunie w rozwoju etycznym 1
umystowym, nie moze oczywiscie mie¢ powaznego wpltywu na moralnos¢ ludzi,
ktorzy w niej widza jedynie zrgczny osobisty pomyst autora "Ksiegi duchow".
Lecz 1 dla tych nawet, ktorzy wierza, iz teoria reinkarnacji objawiong zostala
przez duchy wyzsze, wiara ta w chwilach krytycznych, gdy egoizm 1 namigtnos¢
poczng bdj toczy¢ z glosem sumienia, pozostanie martwg literg ze wzgledu na
zapowiadany przez spirytystow szczesliwy final wszystkich kolejnych
reinkarnacji. Najwigksi zbrodniarze 1 najcnotliwsi ludzie maja przecie, wedtug
Kardec'a, dojs¢ w koncu do stanu doskonalego szczg$cia. Czyz taka zasada
moze by¢ jakimkolwiek hamulcem na zte sktonnos$ci cztowieka, na dzikie jego
zadze 1 na dziksze jeszcze samolubstwo? Trzeba nie zna¢ natury ludzkiej, trzeba
nie wiedzie¢, jak ustuznym "faktorem namigtnosci", ze si¢ postuze energicznym
wyrazeniem Szekspira, jest rozum w chwili pokusy 1 walki moralnej, zeby
podziela¢ iluzj¢ co do doniostosci dogmatu reinkarnacji. Zreszta, gdyby teoria
kolejnych wecielan si¢ duszy i ciaglego oczyszczania ze zmaz grzechowych
przez cierpienia 1 trudy byta istotnie tak btogostawiong pod wzgledem
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etycznym, jak twierdzg kardecysci, w takim razie Indie, gdzie metempsychoza
puryfikacyjna od tylu juz tysiecy lat wyznawang jest przez calg niemal ludnosé
tak buddyjska, jak 1 braminska (19), winny by przedstawia¢ obraz doskonatos$ci
moralnej. Nie sadze¢, zeby si¢ znalazt cho¢ jeden rozsadny spirytysta, ktoryby
stan spoleczenstwa indyjskiego uwazal za idealny lub wyzszy od stanu
spoleczenstw europejskich (20).

Kardecysci ktada nacisk na wolng wol¢ czlowieka i znanymi argumentami
walczg z determinizmem. Kazdy, wedtug nich, jest kowalem swojego szczgscia
albo nieszczgscia po $mierci, tj. krotszego lub dhuzszego szeregu reinkarnaciji.
Przenikliwiej atoli mys$lacy adherent ich systemu dostrzeze z tatwoscia, ze teoria
reinkarnacji zawiera w sobie teori¢ fatalizmu. Podlug Kardec'a, cztowiek rodzac
si¢ przynosi z sobg olbrzymi balast warunkow 1 czynnikow, ktory jest
wypadkowa jego zywotow poprzednich 1 cigzy nieustannie nad jego dolg. Jedni
np. za zte zycie dawniejsze rodzi¢ si¢ maja w nedzy, odziedziczaja suchoty,
ghuchote, slepote albo inne kalectwo, nadto pozostaja bez zadnej edukacji tak
moralnej, jak i umystowej. Inni, w nagrode cnot przesztych, przychodza na
Swiat posrdd bogactwa, z rodzicow zdrowych, majg wszystkie zmysty w stanie
wybornym 1 otrzymuja wychowanie staranne. Czyz takie i tysigczne podobne
okolicznos$ci, majace byC rezultatem poprzednich zywotow, w potaczeniu z
niezmiennymi 1 nieubtaganymi prawami natury, na ktore kardecys$ci zawsze
ktada nacisk gwoli pozytywnemu duchowi nauki nowoczesnej, nie determinujg
catej przysztosci cztowieka, czyz wigc teoria reinkarnacji nie jest fatalizmem?
Leonowi Denis'owi, ktory broni wolnej woli efektowna, ale czczg frazeologia,
wyrywaja si¢ mimowolnie wyrazenia, na ktore bez wahania zgodzi¢ si¢ moze
kazdy fatalista. Mowi np.: "Nie w naszej jest mocy zmieni¢ rozwdj wypadkow, i
przeznaczenie nasze musi odby¢ $cisle wskazang droge (et notre destinée doit
suivre sa ligne rigoureuse)". "Zadna potega nie jest w stanie odwrocié od nas
skutkow przesztosci". "Jak inne fazy zycia, tak 1 reinkarnacja podlega prawom
niezmiennym". "Gdy nadejdzie godzina odrodzenia, duch zostaje pociggnigty
przez sile¢ niepokonang". "W miejscach oczyszczania si¢, a wigc 1 na ziemi,
jednostka poddana jest konieczno$ciom tyranskim 1 niezliczonym (a des
nécessités tyranniques et sans nombre)" (21) itd. Teoria fatalizmu jest, jak
wiadomo, zaprzeczeniem wszelkiej moralnosci, znosi bowiem roznicg etyczng
mig¢dzy wystepkiem a cnotg.

Zjawiska spirytyzmu dzielg si¢ glownie na dwie kategorie: na
komunikacje 1 na objawy materialnej natury, takie np. jak podnoszenie stoloéw,
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"aporty”, granie na instrumentach, ukazywanie si¢ rak i nog tajemniczych,
rozdzieranie firanek itp.

Pierwsze sg bezuzyteczne, bo w niczym nie rozjasniaja chaosu doktryn 1
poje¢ filozoficzno-moralnych, istniejagcego w umystach ludzkich. "Gdyby one,
mowi Huxley, pochodzity nawet od jakich duchow, to i tak nie chciatbym
zajmowac¢ si¢ nimi, podobne sg bowiem do klekotania starych bab pod
dzwonnicg, a ja mam wazniejsze rzeczy do robienia". Drugie za$, cho¢ nieraz
zadziwiajace, sg zupelnie bezmys$lne, a wigc tym bardziej nie mogg miec
doniostosci ani umystowej, ani etycznej. Czegoz bowiem mogli si¢ nauczyc,
albo czym zbudowac¢ obecni na seansach Slade'a w Lipsku, gdy rozdartg zostata
kotara nad t6zkiem Zollnera, albo gdy nitka zawigzywatla si¢ niby sama w supty
tajemnicze? Co komu wyjasni¢ moze tak zwany "aport" czyli spadnigcie na
stolik kilku karmelkow, fiotkdéw albo guzikéw? Najefektowniejsze nawet
zjawiska spirytyzmu, tak zwane "materializacje", czyli ukazywanie si¢ duchow
w postaci cielesnej, nie s3 bynajmniej ani tak jasnymi, ani tak
przekonywajacymi, jakby o tym, czytajac odnosne opisy, sadzi¢ nalezato. Jeden
z najgruntowniejszych znawcoOw literatury spirytystycznej, Aleksander
Aksakow, sam gorliwy propagator 1 obronca duchownictwa, wydajacy dwa
spirytystyczne czasopisma (w Lipsku "Psychische Studien” i w Petersburgu
"Rebus"), w obszernym dziele niemieckim "Animizm i Spirytyzm" mowi
wyraznie (22): "Na pierwszy rzut oka wydaje si¢ rzeczg najprostszg 1 najbardzie;j
nieunikniong przypuszczenie, ze (w materializacjach) mamy przed sobg
ukazanie si¢ duszy nieboszczyka — — ale na wyprowadzenie takiego wniosku
jeszcze nie pozwala glebsze i1 krytyczne badanie faktow. Wyraze si¢ nawet
dobitniej: ze im wigcej mamy materializacji, tym bardziej ta hipoteza traci
podstawe — przynajmniej w moich oczach™ (23).

Chaos atoli, bezuzytecznos¢, bezmys$lnos¢, niepewnos¢ 1 brak zywotnosci
etyczne] w zjawiskach, teoriach 1 dogmatach spirytyzmu nie sg jedynymi
niedostatkami jego propagandy, o ile spirytysci majag na celu zalozenie
"wielkiego Kos$ciota przysztosci". Bywato juz wprawdzie wiele 1 jest jeszcze
niemato doktryn jalowych, zagmatwanych 1 niedorzecznych, ktore jednakze
gloszone z glgbokim przekonaniem i stanowczos$cig, entuzjazmuja i pociagaja
do siebie tlumy adherentéw. Takiego wszelako glebokiego przekonania i
stanowczos$ci brakuje zupetnie, jak wyzej mowitem, propagatorom spirytyzmu i
okultyzmu. Wszyscy oni prawie sg, jezeli nie zupelnymi sceptykami, tedy
przynajmniej wolnomyslicielami nawyklymi do zasady "liberum examen",
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przeciwnikami "powagi” i "dogmatyzmu". Prezes kongresu paryskiego z roku
1889-go, znany literat, Juliusz Lermina, wypowiedzial to zupelnie jasno:
"Jedynie, moéwit on (24), jako stanowczy zwolennik wolno$ci mysli, wolnosci
rozbioru, wolnosci krytyki i1 doswiadczenia, przyjalem wysoce zaszczytng
propozycje przewodniczenia waszemu zjazdowi", azeby walczy¢ "przeciw
tyranii Kosciotéw i akademii". — "Nie ma dogmatow w spirytyzmie (il n'y a pas
de dogmes dans le spiritisme), wszyscy to wiedzg, sa tylko zasady (!).
Zawsze$my glosili ide¢ wolnego rozbioru, swobode dyskusji nad wszystkimi
punktami naszej doktryny. Gdzie panuje zasada wolnego rozbioru, tam by¢ nie
moze dogmatow; te ostatnie sg przyjmowane bez zadnej dyskusji". Tak mowit
Leon Denis, w tym samym sensie wyrazali si¢ roOwniez inni wybitniejsSi
cztonkowie kongresu. Zasada swobodnego rozprawiania nad wszystkimi
punktami doprowadzita spirytystow do tego, ze w chwili obecnej nie s3 w stanie
porozumie¢ si¢ co do takiej nawet zasady, jak idea Boga. Ten wyraz: "Bog" jest
nawet dla nich gtownym jablkiem niezgody, jak sami wyznajg (25). — Czyz z
takiego chaosu poje¢, na podstawie "religii bez dogmatow", gltoszonej przez
sceptykow, tolerancyjnych dla wszelkiej opinii dlatego, ze swojg wtasng lekko
sobie wazg, wyloni¢ si¢ moze kiedykolwiek "wielki Kos$cidl przysztosci?"
Sapienti sat. Nie jest atoli rzecza nieprawdopodobna, zeby prady spirytystyczne
dni naszych nie mogly zostawi¢ po sobie §ladu w formie specjalnej sekty, gdyz
o tego rodzaju "kosciol", zwlaszcza w Ameryce 1 Anglii, wcale nie trudno.

Jezeli spirytyzm nie ulegnie jakim szczegOlnym przeobrazeniom, to w
owym przypuszczalnym jego kosciele oddawano by cze$¢ nie Bogu
osobowemu, ale czemu$ takiemu, czego si¢ nie domyslacie, czytelnicy.
Wspomnialem w swoim miejscu, ze mi¢dzy spirytystami sg jawni ateusze, tak
zwani futury$ci, pracujacy, jak mowia, dla dobra przysztosci. Zwolennicy
okultyzmu 1 teozofii sg prawie wszyscy panteistami (26). Kardec ide¢ Boga
zatrzymal, jak to zaznaczylem, jedynie dla formy, oczywiscie aby od swej
doktryny nie odstreczac teistow. Z pomieszczonego zas$ na czele "Sprawozdan"
artykutu G. P. Leymarie, dobrze snadz wtajemniczonego, sam bowiem nazywa
siebie weteranem spirytyzmu (serviteur de la cause vieilli sous le harnais),
dowiadujemy si¢, ze liczacy najwigcej zwolennikow spirytyzm wiasciwy,
wystepujac ezoterycznie czyli bez maski, zamiast Boga osobowego uznawat i
uznaje: — "ciecz powszechng inteligentng, przenikajaca najmniejsze czastki
stworzenia, w ktorym wszystko poddane jest rozumnemu dzialaniu,
przezornosci | troskliwosci tejze cieczy". Aby mi¢ nie posagdzono o tendencyjng
przesade 1 ze wzgledu na wazno$¢ tej kwestii, przytaczam odno$ny ustep w
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oryginale in extenso (27): "Dans l'univers infini il n'y a que cette substance, ce
fluide intelligent a l'infini". "Le spiritisme, émanation du monde des désincarnés,
avouait qu'il ne reconnaissait pas un Dieu personnel — — et que, pour se faire une
veritable idée de Dieu, il fallait se persuader que dans l'univers infini il n'y avait,
a l'infini, qu'un fluide universel intelligent dont le plus petites parties de la
création étaient saturées, que — — ce fluide étant partout, tout était soumis a son
action intelligente, a sa prévoyance, a sa sollicitude, qu'il n'était pas un étre si
infime qu'on le supposat, qui n'en fit en quelque sorte saturé". Smiato tedy
godzi si¢ mniemaé, ze w przypuszczalnym kosciele spirytyzmu, ktorego
zwolennicy, jak widzimy, jedni otwarcie wyznajg bezbozenstwo (ze si¢ postuze
neologizmem Trentowskiego), a drudzy coraz mniej wierzg w Boga, cze$¢
oddawano by owej "rozumnej, przezornej 1 troskliwej cieczy". Fanatykow
jednak kult owej cieczy chyba nie wytworzy; spokojowi ludzi zdaje si¢ nie
zagrazac niebezpieczenstwo z tej strony. Mowie: chyba 1 zdaje si¢, albowiem w
bezgranicznym krolestwie ludzkiej niemadroSci, zwlaszcza w  okregach
mitologicznego delirium, niczego prawie pewnym by¢ nie mozna; rdzne
niespodzianki sg tam zawsze prawdopodobne.

Dla charakterystyki winienem wspomnie¢ jeszcze o jednej okolicznosci.
Mam na mysli fakt niewatpliwy, ze spirytyzm stal si¢ zrédtem 1 Srodkiem
powaznej spekulacji pienigznej. Jego przywodcy stanowig koterig, ktora ma swe
ksiegarnie 1 swoje agentury, sprzedajace z grubg korzyscig pisma Kardec'ow,
Home'ow, Denis'ow itp., drukowane najczgsciej na lichym papierze. Ksiggarnie
dla przywabienia kupujacych dajg sobie rozne efektowne tytuty, jak np.
ksiggarnia cudownos$ci (librairie du merveilleux), ksiggarnia spirytystyczna,
umiejetnosci  psychologicznych, sztuki niepodleglej itp. Prenumerata za
czasopisma spirytystyczne musi tez dawac przyzwoite zyski, skoro obok
istniejgcych juz dawno wydawnictw periodycznych, propagujacych doktryny
magii nowoczesnej, ("Revue spirite" np. wychodzi bez przerwy juz przeszto lat
30), powstaja wcigz nowe tego rodzaju przedsigbierstwa. Media kazg sobie
dobrze placi¢ za udzial w seansach, — Slade brat w Hamburgu po 12 marek od
0soby, — a ofiary i sktadki na cele propagandy naptywaja zapewne w sporej
ilosci, jezeli, jak dowiadujemy si¢ z urzedowego zrodta (28), na samej wystawie
paryskiej 1889-go r. rozdano bezptatnie sto kilkanascie tysigcy egzemplarzy
ksigzek, broszur, katalogow itp. Na tejze wystawie towarzystwo ksiggarni
spirytystycznej ulokowato w oddziale sztuk wyzwolonych swoje kioski, ktorych
witryny, przepetnione wydawnictwami 1 rycinami "wprawialy w podziw
odwiedzajacych wystawe". Swiadczylo to dostatecznie, ze si¢ towarzystwu

118




dobrze powodzi. "Niczego nie mozna zrobi¢ bez pieniedzy, bez poswigcenia i
bezinteresownos$ci", mowi lirycznie sprawozdawca finansowy wspomnianego
tylokrotnie kongresu spirytystow.

Finalem tego, dla epoki naszej znamiennego zaiste zjazdu byl naturalnie —
bankiet. Na tej "bratniej agapie", jak owg uczt¢ nazwano, postugujac si¢
terminem zapozyczonym od pierwotnych chrze$cijan, wniesionych byto sporo
toastow, z ktorych dwoma godniejszymi uwagi zakoncze rozdziat niniejszy.

Jeden z wybitniejszych cztonkdéw, Delanne, tak si¢ wyrazit:

"Tegoroczna wystawa powszechna powiodta si¢ $wietnie dzigki cudom
pracy wszystkich ludéow ziemi. Nasz kongres mial tez powodzenie niemniej
znakomite, dzigki udzialowi przedstawicieli réznych narodowosci, ktorzy
podazyli do nas z czterech krancow S$wiata. Zostawi on date pamig¢tng w
rocznikach naszego kraju. Pij¢ za zdrowie wszystkich cztonkow, ktorzy nas
zaszczycili swoja obecnoscig; za zdrowie spirytystow 1 spirytualistow catego
Swiata, wspolno$cig mysli potaczonych z nami. Wznosze kielich za tryumf idei
postepu 1 humanitarnosci, ktore glosimy, dzigkujac duchom przestwordow $wiata,
ze nas natchnety uczuciami pokoju, jednosci 1 zgody".

Niejaki za§ A. Mongin wypowiedziat, co nastgpuje:

"Na podstawie naszej wiary w zycie za-ziemskie 1 w solidarnos¢, taczaca
Swiat widzialny ze $wiatem niewidzialnym, bedg¢, panowie, niewatpliwie
thumaczem waszych mysli, wznoszac toast na cze$¢ tych duchdéw, tych
filozofow, mezéw nauki 1 apostolow prawdy, ktorzy w réznych czasach 1
narodach, powodowani mito$cig braci swych na ziemi, raczyli opusci¢ gorne
przestwory, gdzie przebywaja, 1 zstgpili na nasza planete, aby pracowac¢ nad
rozwojem ducha ludzkiego, nad moralnym i fizycznym dobrem ludzkosci, —
duchow, bedacych zwiastunami tych wielkich prawd, ktore my sylabizowac
dopiero zaczynamy. Wypimy tedy na cze$¢ Buddy, Zoroastra, Kryszny,
Konfucjusza, Talesa, Anaxagora, Pitagorasa, Sokratesa, Platona, Apoloniusza z
Tyany, Plutarcha, Galileusza, Keplera, Newtona, Leibnitza, Kartezjusza,
Woltera, Diderota, D'Alemberta, Rousseau, Wronskiego, Swedenborga,
Fouriera, Jana Reynauda, Pezzani'ego, Allana Kardec'a, Wiktora Hugo'na i
wielu innych podobnych; wreszcie na czes¢ tych wszystkich, ktorzy w
skromniejszym zakresie pracowali dla sprawy racjonalnego spirytualizmu i
wyzwolenia mysli ludzkiej. Chwata naszym dobrodziejom 1 protektorom
duchowym! Chwata tym duchom $wietlanym, ktore nie zerwaly solidarno$ci z
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mieszkancami ziemi 1 ktore niewatpliwie winszujg sobie wielkiego ruchu
spirytystycznego, jednoczacego nas tutaj w setng rocznice wydarzen,
pamietnych dla catej ludzkosci!".

Wystawiam sobie, jak z takiego toastu musiat si¢ w gérnych przestworach
uradowaé np. swawolny bozek Kryszna, ktory nigdy nie istniat gdzie indziej
tylko w bujnej wyobrazni Induséw, albo nasz matematyk Hoene-Wronski,
ktoremu mysl kolezenstwa z Budda 1 Zoroastrem nigdy zapewne nie postala w
glowie! (29)

Przypisy:
(1) Compte rendu du congres spirite et spiritualiste international tenu a Paris du 9 au 16

septembre 1889. Paris, Librairie spirite, 1890.
(2) Compte rendu, s. 55.

(3) Jest to bogata francuska, do$¢ niskiego pochodzenia, podeszta juz w lata. Bawi si¢ ona w
okultyzm, uzywajac szumnego tytulu "Présidente de la société théosophique d'Orient et
d'Occident”. Pierwszemu swemu me¢zowi kupila tytul ksiecia de Pomar; owdowiawszy,
wyszta za zrujnowanego majatkowo, ale rzeczywistego lorda Caithness. Uwaza siebie za
reinkarnacj¢ Marii Stuart.

(4) Materiaty do zyciorysu Blawackiej podaja: Sinnet Incidents in the life of M-me H. P.
Blavatsky, oraz jej siostra Zelichowska ("Russkoje Obozrienije", 1891 r.), ktorej Essai
biographique sur M-me H. P. Blavatsky drukowata niedawno paryska "La Nouvelle Revue"
(1 et 15 oct. 1892). Ze zrodet tych, rozumie si¢, czerpa¢ nalezy z wielka ostroznoscig. O
cennej pracy W. Solowjewa mowie ponizej.

(5) "La Nouvelle Revue™, I oct. 1892, s. 502.

(6) Pozwolg sobie tutaj przypomnie¢, ze Izyda, znane bostwo egipskie ksigzyca, odbierata
nadto cze$¢ szeroko za granicami Egiptu pod r6Zznymi nazwami i w réznych znaczeniach. W
Grecji ostatecznie uwazano j3 za tajnag substancje zasadnicza wszech§wiata, jego istote 1 sitg
naczelna. Na jej posagach, gdzie wyobrazana byta z zastong, ktadziono tchnacy filozoficzna
melancholig napis: Ton emon peplon oudeis popote thnetos apekalypsen (Zastony mojej zaden
smiertelnik jeszcze nie uchylit). Napis ten wspominajg chetnie agnostycy dzisiejsi.

(7) Facecja ta, nie wstydzita si¢ nasza teozotka bra¢ na fundusz nawet rodzonej swej siostry.
"Pisz¢ Izyde, donosita jej pewnego razu ("Russ. Obozr." 1891, listop., str. 274), — nie piszg,
ale raczej przepisuje¢ to, co ona sama mi moéwi. — — — Nie ja (!) to pisze, ale moje ego (!), tj.
wyzszy pierwiastek istniejacy we mnie; czyni¢ to za$ przy pomocy mojego Guru, mojego
mistrza (bramina z Tybetu), ktory we wszystkim mnie wspiera. Jezeli czegokolwiek zapomng,
do$¢ mi jest zwroci¢ sie mysla do niego lub do innego podobnego do niego medrca, a w tej
chwili przed oczyma moimi powstaje to, czegom zapomniata, niekiedy cate tablice cyfr albo
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dhugie szeregi wypadkéw. Oni wszystko pamigtajg 1 wszystko wiedzg. Bez ich pomocy —
skadze by sie wzicta cala moja nauka?" — Ow mistrz Moria miat to byé "mocny brunet cudnej
urody z glebokimi przenikliwymi czarnymi oczyma". Gdy w r. 1882-im Btawacka
zachorowata ciezko w Darjeelingu w Indiach pétnocnych, uroczy ten medrzec unidst ja w
sposob czarodziejski, zgota jej nieznany, do siebie w gory Himalajskie i tam kilku
magnetycznymi "passami" przywrocit jej zdrowie, pomimo ze juz byta na pot niezywa (1. c.
str. 289, 290). Tego rodzaju kpinami karmieni byli ustawicznie abonenci "Teozofisty",
"Lucyfera" i innych pismidet wydawanych pod redakcja Btawackiej, Olcotta, Sinneta e tutti
quanti; mimo to nie przestawali nadsyta¢ prenumeraty... Zaprawd¢ iszczg si¢ literalnie stowa
sw. Pawia: "Bedzie czas, gdy zdrowej nauki nie $cierpiag, ale wedtug swoich pozadliwosci
nagromadzg sobie uczycieloéw, majac swierzbigce uszy, a od prawdy¢ stuchanie odwréca a ku
basniom si¢ obroca" (2 Tym. 4, 3. 4). — Jak si¢ teraz okazuje "teozofie" swoja skompilowata
Blawacka z dwoch ksiag tybetanskich (Kandzur i Tandzur), przettumaczonych w czesci i
opatrzonych komentarzami przez orientalist¢ Alexandra Kosm¢ Korés w Asiatic Researches
(Kalkutta, 1836 r.). Zob. A. Chaboseau, Essai sur la philosophie bouddhique. Paris 1891, s.
97.

(8) Psychologiczne prawo asocjacji nasuwa mi na mysl w tej chwili osobe Ernesta Renana.
Chociazby mi jego wielbiciele zarzuci¢ mieli "klerykalny fanatyzm", nie moge si¢ oprzec
potrzebie zrobienia tu uwagi, ze i ten sofista postugiwat si¢ dewiza podobng do godta
Blawackiej, jak to dostatecznie wykazalem w pierwszej czesci swej pracy niniejszej. Renan
byl skonczonym nihilista, drwil sobie ze wszystkiego, a przede wszystkim ze swych
czytelnikéw, oklamujac ich efektami wytwornego swojego stylu. A jednak tenze Renan miat
Smiato$¢ powiedzie¢ pewnego razu ("Souvenirs", str. 363), ze pisma jego s3 zupehnie szczere,
ze od roku 1851-go nie popehnit zadnego ktamstwa (depuis 1851, je ne crois pas avoir fait un
seul mensonge), i wyrazal zyczenie, aby mu napisano na grobie: Dilexit veritatem (umitowat
prawde)!

(9) Wyszty ono w "Russkim Wiestniku" z roku 1892-go, poczynajac od zeszytu za luty.
(10) L. c. zeszyt kwietniowy, s. 195.

(11) Compte rendu, s. 333.

(12) L. Denis, Apres la mort. Paris 1891, s. 333.

(13) Compte rendu, s. 204.

(14)C.r.,s. 70.

(15)C.r.,s. 172,

(16) C.r.,s. 174,

(17) Compte rendu, s. 153. "Voila longtemps qu'on s'y excerce, voila bien des productions qui
se sont faites, bien des communications qui ont eu lieu, eh bien, je ne crois pas que l'on puisse
dire qu'il y a une seule pensée nouvelle, une seule découverte qui ait été produite par se
moyen".
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(18) Compte rendu, s. 230.

(19) Silbernagl, Der Buddhismus nach seiner Entstehung, Fortbildung etc. Monachium 1891,
str. 6, 30.

(20) Doktryna metempsychozy w Indiach, méwi Letourneau (Evolution religieuse, str. 464,
465), teoretycznie czyni zado$¢ wymaganiom sprawiedliwos$ci, uczy bowiem, ze istnienie
osobowe kazdego czlowieka sktada si¢ z dlugiego szeregu wcielan kolejnych, wyzszych lub
nizszych, stosownie do tego, czy czlowiek wzniost si¢ przez zaslugi albo ponizyl przez
wystepki w czasie poprzednich swych egzystencji. Pojecie to znosi wszelka
niesprawiedliwo$¢, tak losowa jak i spoleczna: kazdy ma taka czastke, jaka mu si¢ Scisle
nalezy. Ale poniewaz czastki zte sg bez pordwnania liczniejsze od dobrych, wynika stad w
umystach wierzacych glebokie uczucie znuzenia i zniechg¢cenie do zycia. Ludzie zmeczeni sg
zyciem i dlatego wzdychaja do wyzwolenia czyli nirwany, do pograzenia si¢ w oceanie
wszechbytu przez metodyczne zabijanie ciata, umystu 1 serca. Pesymizm, a raczej
mizerabilizm stal si¢ ideg zasadnicza filozofii i moralnosci Induséw. Taki jest rezultat
ostateczny spekulacji religijnych indyjskich, uprawianych przez lat tysigce". Podobne zdanie
wyraza Andrzej Chevrillon w swoich niepospolicie skre§lonych wspomnieniach podrézy po
Indostanie (Dans I'Inde, 1891, str. 176 et passim). Czyt. nadto dzieto misjonarza ks. Dubois,
Moeurs de I'Inde i prace d-ra A. Corre, L'ethnographie criminelle.

(21) Denis, Apres la mort, 1891, str. 323, 386, 312 i in.

(22) Animismus und Spiritismus. Versuch einer kritischen Priifung mediumistischer
Phéinomene... Als Entgegnung auf Dr. E. v. Hartmann's Werk "Der Spiritismus”, Leipzig
1890. Zwei Bande.

(23) "Ich will mich noch stérker ausdriicken: je mehr wir Materialisationen haben, desto mehr
weicht diese Hypotese zuriick — fiir mich wenigstens". L. c., S. 642.

(24) Compte rendu, s. 96.

(25) "La mot Dieu... on a dit avec raison: c'est le mot qui nous divise le plus a I'heure ou nous
sommes". Discours de M. Fauvety, Compte rendu, s. 154.

(26) Co do Blawackiej, przyznaje to lagodnie jej siostra Zelichowska w swojej diatrybie
przeciw Sotowjewowi pt. H. P. Blawacka i wspolczesny kaptan prawdy. Petersburg 1893, s.
176.

(27) Compte rendu, ss. 3 i 24.
(28) Compte rendu, s. 434.

(29) Konczac ten obraz wspdlczesnego ruchu spirytystycznego, podaj¢ tu jeszcze wykaz
glowniejszych, w roznych jezykach, jego czasopism, ktorych i tytuty sa charakterystyczne, i
liczba pokazuje, jakie juz rozmiary ruch ten przybra¢ zdotat: "El Criterio Espiritista", Madryt;
"Moniteur Spirite et Magnétique", Bruksela; "Banner of Light", Boston; "La Revista
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Espiritista”, Montevideo; "Le Messager”, Leodium; "Psychische Studien™, Lipsk; "Revista de
Estudios psicologicos"”, Barcelona; "El Buen Sentico”, Lerida; "Constancia Revista", Buenos-
Aires; "The Harbinger of Light", Melbourne; "Le lotus bleu", Paryz; "Le voile d'Isis", Paryz;
"Revue des traditions populaires", Paryz; "L'initiation", Paryz; "La Fraternidad", Buenos-
Aires; "Rebus", Petersburg; "Réformador", Rio de Janeiro; "Le Spiritisme", Paryz; "Journal
du Magnétisme", Paryz; "El faro Espirita", Tarasa; "Nueva Alianza", Cienfuegos na wyspie
Kubie; "Vie Posthume", Marsylia; "La Vérité", Buenos-Aires; "Luz de Alina", Buenos-Aires;
"Die Sphinx", Monachium; "Sociedade Concordia”, Campos (Brazylia); "Religio (journal
philosophical)”, Chicago; "Morgendoenringen™, Chrystiania; "E Spiritismo", Lizbona; "The
Herald of Healt", Londyn; "L'Aurore", Paryz; "Lyre Universelle", Paryz; "Les Sciences
Mystérieuses", Bruksela; "El Sol", Lunia; "El Renacimiento”, Kolumbia; "The Theosophist",
Madras; "Lux", Rzym; "Teosofo", La Plata; "EIl Peregrino”, Porto-Rico; "La Illustration
Spirita", Meksyk; "Pshismo", Lizbona; "Revue Théosophique", Paryz; "L'etoile", Avignon;
"La Curiosité", Nizza; "Golden Gate", San Francisco; "La Luz", Porto-Rico; "El Spiritismo",
Chalcaupa (Salwador); "Modern Tought”, Kansas city; "Het Spiritualistische Weehblad",
Apeldoorn (Holandia); "Neue Spiritualistische Blitter", Berlin; "Revue Franco-Hellénique",
Paryz; "Religion laique", Nantes; "Le Devoir”, Guise; "Annali dello Spiritismo", Turyn;
"Spiriten”, Stockholm; "El Guia de la Salud", Sevilla; "Celestial City", New-York; "The
Occult Review, and spiritual reformer”, Londyn; "The Two Worlds", Manchester; "The
Lucifer”, Londyn; "La Paix Sociale", Paryz; "Etats-Unis d'Europe”, Genewa; "Revue Sud-
Américaine", Buenos-Aires; "El Laico", Meksyk; "La Gaceta diario official", Costa Rica;
"Revista Esperitista de la Habana", Hawana; "The Advanced Trought", Cleveland; "Muz y
Verdad", La Plata; "EIl Crisol", Alicante; "El Precursor”, Meksyk; "La Psiche", Rzym; "La
Illustration perfeccionista”, Meksyk; "La Evolution”, Hawana; "Revue des Sciences
psychologiques illustrée", Paryz; "A Lux", Rio de Janeiro; "De Blyde Boodchap", Haga; "Op
de Grezen van Freé Werelden", Haga; "La Alborada”, Sagua la Grande (Kuba); "El
Salvador", Sagua la Grande (Kuba); "Buena Nueva", Cienfuegos (Kuba); "La Revue Spirite",
Paryz; "L'Orient", Paryz; "Boletin Oficial de I'Instituto Hypnoterapico", Madryt; "Society for
psychical Research (journal)", Buckingham; "La Chaine Magnétique", Paryz; "Revue des
Etudiants swedenborgiens", Paryz; "La Lumiere", Paryz.
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V.

Reakcja na korzys$¢ religii i idealizmu w zyciu. R. Thamin. G. de
Molinari. Wspolczesna szkola prawa karnego we Wloszech. R.
Garofalo. Dzielo Anatola Leroy-Beaulieu pt. ""Papiestwo,
socjalizm i demokracja". Ksigzka pt. "Rembrandt jako
wychowawca'. Ascendenci. Symbolisci. Karol Letourneau.
Laboratoria psychologiczne. Zgon H. A. Taine'a. Zakonczenie.

Powodzenie spirytyzmu w naszych czasach, mimo wszystkie jego strony
ujemne, o ktorych byla mowa, dowiodto migdzy innymi, jak gteboka podstawe
psychologiczng ma zycie religijne 1 jak wielka dla ducha ludzkiego jest religia
potrzebg. Spiryty$ci, uwazajacy si¢ czesto za "duchy mocne", po wigkszej czesci
wyrzekli si¢ religii swych ojcdw po to jedynie, zeby co predzej pozada¢ nowej 1
marzy¢ o zatozeniu "wielkiego kosciota przysztosci".

Przekonanie o koniecznosci religii, tak dla duchowego jak 1 materialnego
dobra spoleczenstw, poczyna tez za dni naszych przenika¢ w te nawet sfery,
ktore, pod wplywem krancowych idei nowoczesnych, do niedawna jeszcze byly
dla niej usposobione lekcewazaco lub wrogo. Coraz wigksza zyczliwos¢ dla
religii, objawiajaca si¢ w sferach liberalizmu, jest takze jedng =z
charakterystycznych cech umystowosci w kofncu naszego stulecia. Czu¢ to
szczegolnie] we Francji, gdzie walka wolnomyslicielstwa z religia, tak literacka
jak 1 polityczna, brutalniejsze niz w innych krajach ucywilizowanych
przybierata formy. — Nie znaczy to wszelako, zeby za dni naszych radykalizm
racjonalistyczny zaprzestal targa¢ si¢ na uczucia i pojecia dla dusz religijnych
najswietsze. Wychodzg wciaz, lubo w daleko mniejszej ilosci niz niedawno
jeszcze, ksiazki, broszury i pamflety, nacechowane mniej lub wigcej glgboka
niechecig dla zasad teologicznych. Zatozone ostatnimi czasy w Paryzu, Brukseli,
Rzymie i Lejdzie uniwersyteckie katedry tak zwanej hierologii czyli "historii
religii", przyczynia¢ si¢ moga rowniez do ostabiania wiary, jakkolwiek uczeni,
zajmujacy te katedry, sa przeciwnikami materializmu oraz idei destrukcyjnych
). Czasopisma z charakterem wyraznie bezboznym ciagng tez dalej swa walke
przeciw dogmatom chrzes$cijanskim, ale w tej walce czu¢ juz bardzo znuzenie i
brak szczerego przekonania o pozytku odbierania ludziom pociech religijnych w
imi¢ przeubogiej, niczego zasadniczo nie wyjasniajacej wiedzy cztowieczej. W
glebiej atoli myslacych 1 wigcej praktyka niz teorig zajetych sferach dzisiejszego
liberalizmu, reakcja na korzys¢ religii nie ulega watpieniu.
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Wielu wolnomyslicieli, nawet ze szkoly Woltera, Straussa i1 Renana,
pragnie dzi$ coraz wyrazniej, aby bojazn Boga i nadzieja szczescia za grobem
przejmowata samowiedze ludow i aby mlodziez byta wychowywana w zasadach
religijnych. "Trwoga przejmuje mi¢ mys$l o panowaniu sity brutalnej, wyzutej z
wiary religijnej", pisal niezbyt dawno sam Renan, jeden z arcygrabarzow tej
wiary (2). Zdecydowanych zwolennikéw antyreligijnego usposobienia w masach
1 mtodym pokoleniu znalezé mozna dzisiaj chyba tylko miedzy wyznawcami
radykalnych doktryn socjalizmu, pozytywizmu i masonerii.

Jednym z objawow reakcji w tonie liberalizmu na korzys¢ religii jest
ksigzka R. Thamin'a, profesora pedagogii na wydziale literackim w Lyonie, pt.
"Wychowanie 1 pozytywizm", ogloszona niedawno przez wydawnictwo znanej
ze swego arcyliberalnego charakteru "Biblioteki filozofii wspolczesne)" w
Paryzu (3). Autor rozbiera Kkrytycznie wybitniejsze teorie pedagogiczne
pozytywizmu 1 dowodzi z fatwoscia, ze wszystkie one okazujg si¢ jatowymi w
praktyce. Ani kult ludzkos$ci Comte'a 1 Littrégo, ani cze$¢ dla prawd naukowych
1 postepu, ktore w wychowaniu radzg przede wszystkim rozwija¢ Herbert
Spencer i Aleksander Bain, nie zastapig nigdy, zdaniem Thamin'a, idei Boga i
tego wszystkiego, co jest z tg ideg zwigzane. "Z ideg Boga, moéwi on, dziecko,
dla ktérego nasze abstrakcje naukowe sg martwa literg, oswaja si¢ najlatwie;.
Ma ona dla niego jasno$¢ szczegdlng. Jedno to stowo, ktore dziecina szczebioce
naprzdd po wyrazach "ojciec" 1 "matka", wiecej mu thumaczy zagadke $wiata,
niz wszystkie razem nauki czynig to w umysle pozytywisty. A ta wiedza
dziecigca jest zarazem wiedza prostego ludu; otwiera ona nieskonczony
horyzont najbardziej nawet ograniczonemu umystowi. Religia jest nauczaniem
najbardziej demokratycznym® (a).

Daleko wyrazniej zaakcentowal znaczenie 1 potrzebg religii znany
ekonomista G. de Molinari, redaktor naczelny czasopisma "Journal des
économistes", w specjalnie temu przedmiotowi poswigconej pracy pt. "Religion”
(1892 r.). Kilka lat temu (1888) wyszlo spod jego pidra obszerne dzieto pt.
"Moralno$¢ ekonomiczna" (La morale économique), w ktorym szukajac
absolutnego kryterium dla pojgcia moralno$ci 1 niemoralnosci, dochodzi on w
koncu do wniosku, ze wszystko to, co stluzy do urzeczywistnienia ostatecznych
przeznaczen ludzkosci, jest moralne, co za$ temu celowi si¢ sprzeciwia lub jego
ziszczenie opOznia, uwaza¢ nalezy za niemoralne. Jakie za$ sg te ostateczne
przeznaczenia ludzko$ci, autor nie objasnia, lecz uwydatnia t¢ okolicznos¢,
historycznie niezaprzeczong, ze religia w rozwoju ludzkosci jest jednym z
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czynnikOw najbardziej zachowawczych, a wigc najmoralniejszych. Pomieniona
jego praca "Religion" jest jakby dalszym ciggiem "Moralno$ci ekonomicznej",
poswigconym rozwinigciu tej ostatniej tezy. Molinari jest wolnomyslicielem w
calym tego stowa znaczeniu, wielbi Renana i Drapera, a jednak caty jego traktat
jest przede wszystkim apologig religii. "Kto bada bez uprzedzenia przesztos¢
religii, moOwi on we wstegpie, doj§¢ musi koniecznie do przekonania, ze czyni
ona zado$¢ potrzebie powszechnej, ktora tkwi w naturze czlowieka, a wigc jest
niezniszczalna; ze postep nauki nie tylko jej nie szkodzi, ale przeciwnie, podnosi
ja 1 wzmacnia, ze wreszcie religia umozliwita ustalenie porzadku spolecznego,
wprowadzajac pewne zwyczaje 1 prawa, bez ktérych spoteczenstwa istnie¢ by
nie mogly, a cywilizacja nie powstataby nigdy". W chwili za$ obecnej, "w tym
pelnym grozy przesileniu, ktore przebywaja spoleczenstwa ucywilizowane,
religia, zdaniem Molinarego, jest wiecej niz kiedy nieodzownym czynnikiem
porzadku 1 postepu".

Fakt istnienia zycia religijnego u wszystkich narodow 1 we wszystkich
czasach wydaje sie Molinaremu dowodem istnienia Boga. "Ze istnienie uczucia
religijnego $wiadczy o istnieniu Béstwa, wynika to zaro6wno z badan nad
przymiotami istoty ludzkiej, z ktérych kazdemu odpowiada pewien przedmiot
realny, jak 1 z uznania cywilizacyjnej roli religii. Dzigki uczuciu religijnemu
rodzaj ludzki podniost si¢ nad poziom dzikosci; ono bylo, krotko mowiac,
najprzedniejszym czynnikiem kultury ludzkiej. Jakkolwiek to uczucie nie byto
przyczyng formacji pierwszych spoteczenstw, niewatpliwie jednak bylo
podstawg ich bytu i postgpu".

Ze wzglegdu na znane w $wiecie naukowym imi¢ Molinarego i
charakterystyczno§¢ w dobie obecnej jego wystgpienia, uwazam za mogace
zajac¢ czytelnikdw niektore jeszcze wywody tego ekonomisty.

W czasach pierwotnych, — streszczam jego mniemania, — kiedy potezny i
skomplikowany mechanizm rzadu nie istnial jeszcze, powstajace spoteczenstwa
nie moglyby si¢ rozwinaé, gdyby religia nie nadawata sankcji nadprzyrodzone;j
prawom politycznym, moralnym, ekonomicznym, a nawet przepisom higieny.
Religia byla dzwignig porzadku i1 spokoju. Ona zapewnita opieke roéznym
zasadom i obowigzkom, ktore najrozumniejsi cztonkowie spoteczenstwa uznali
za nieodzowne dla jego istnienia 1 postepu, a ktorych wykonywanie wymagato
ducha karnos$ci 1 poswiecenia, dwoch cnot tak obcych ciemnemu 1 pelnemu
zwierzecych popedow mottochowi. Rezultat ten, ktory rzady dzisiejsze osiagaja
z trudnoscig, mimo olbrzymiej potggi materialnej bedacej w ich rozporzadzeniu,
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religia juz w zaraniu historii osiggata za pomocg czysto moralnych czynnikow.
Z ta ushuga spoteczng laczyla si¢ inna ustuga, nie mniej dobroczynna, a
polegajaca na krzepieniu 1 pocieszaniu jednostek, nieszczesliwych w tym zyciu,
nadzieja lepszej przysztosci za grobem.

Lecz te ustugi, ktore religia oddata ludzkosci, pyta si¢ dalej autor, czy
przestaly juz by¢ nieodzownymi w obecnej dobie kultury? Czy spoleczenstwa
ucywilizowane mogg si¢ nadal obej$¢ bez tej dzwigni postepu i moralnosci? Czy
cztowiek nowozytny nie potrzebuje juz owej pociechy i pokrzepienia, ktore jego
przodkowie czerpali w wierze religijnej? Nie wchodzac w roztrzasanie tego, co
Kiedys sta¢ si¢ moze, mowi Molinari, dla rozwigzania pytan powyzszych, dos¢
jest rozpatrzy¢ obecne potozenie ludzkos$ci, zyjacej na tonie cywilizacji.

Postgp techniczny, ktory przeksztalcit sposoby produkcji, a z drugiej
strony emancypacja klas pracujacych staty si¢ przyczynami przesilenia, ktore
Zachod europejski przebywa w chwili obecnej. W jaki sposdb zazegnaé to z
dniem prawie kazdym grozniejsze przesilenie? jak utrzymac porzadek 1 pokdj
spoteczny? Czy sity materialne, skoncentrowane w rekach panstw
konstytucyjnych podotajg temu zadaniu? Panstwo nowozytne bez zaprzeczenia
rozporzadza wielkg 1 groZzng potega. Ale ta potega jest chwiejna i1 niekiedy lada
podmuch wywraca j3 1 ubezwladnia. Panstwo albowiem nie posiada innej sity
procz tej, ktorej dostarcza mu nardd, a gdy je opusci opinia publiczna czyli
sympatia narodu, panstwo traci podstawe bytu. — — — Lecz 1 rewolucje spoteczne
nie zdotaja nigdy rozwigzaé tak zwanej kwestii socjalnej. Moga one wprawdzie
wywlaszczy¢ stan trzeci na korzy$¢ stanu czwartego, moga oddaé w rgce
robotnikow ziemig, fabryki, machiny 1 materiaty surowe: czyz atoli nauczg one
robotnikow sztuki rozumnego uzycia tych rzeczy, czy wyleczg jednostki z
lenistwa, niewstrzemi¢zliwosci, ducha buntowniczego i tylu innych wad gminu,
sprowadzajacych zamet 1 nedze? Bynajmniej. Rewolucje spoleczne, zamiast
ztagodzi¢ przesilenie, powigksza jeszcze jego groze przez roztrwonienie albo
zniszczenie kapitatu cywilizacji, zdobytego pracg stuleci.

Przesilenie wspotczesne, jedno z najciezszych jakie rdd ludzki trapity
kiedykolwiek, rozwigza¢ mogg, wedlug Molinarego, jedynie dwa czynniki,
nauka i religia: — nauka, o$wiecajac umysty i wskazujac im zasady dobra, tak
ogolnego jak 1 prywatnego, religia zas, dostarczajac sity moralnej do stosowania
I wykonywania tych zasad. Lecz przypusSciwszy nawet, ze spoleczenstwa
ucywilizowane bylyby w stanie utrzymac¢ porzadek w swym tonie bez pomocy
religii, czyz w takim razie ta ostatnia zadnej juz do spelnienia nie miataby misji?
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Czyz mozna si¢ spodziewal, ze kiedykolwiek w przyszioSci zabraknie istot
chorych, nieszczesliwych, bezsilnych, dla ktorych nadzieja lepszego zywota po
zgonie jest tak samo potrzebna, jak powietrze 1 pokarm? Czy pozadang jest
rzecza, by serca jednostek szczegsliwszych stawaty si¢ nieczutymi na niedole
cudza i aby doktryna materializmu o unicestwieniu istoty ludzkiej przez $mier¢
zapanowala we wszystkich umystach? Wreszcie, przypusciwszy nawet, ze
ziemia, bedaca dotad padotem udreczenia i ptaczu, stanie si¢ kiedy$ Edenem,
czyliz sama pomys$Inos$¢ ziemska zadowoli kiedykolwiek dusze czlowieka? Czy
cztowiek dlatego, ze zycie bedzie lepszym, latwiej si¢ oswoi z mys$la jego
utraty? Nadzieja rozumienia zagadki §wiata, nadzieja rozwigzania tych wielkich
sprzecznosci, w ktore tak obfituje zycie rodu ludzkiego, jest jedng z
zasadniczych potrzeb wszelkiego wyzej rozwinigtego umystu. Tej nadziei, bez
ktoérej nauka bytaby tylko karmicielkg pesymizmu — pourvoyeuse du pessimisme
— moze dostarczy¢ jedynie religia.

Tyle Molinari. Gdyby jednak, — uczyni¢ tu nawiasowo uwagg, — po tej
wymownej ekonomicznej apologii, ktora nie we wszystkich punktach zadowoli¢
moze czlowieka prawdziwie religijnego, zapytat kto jej autora, czy i jaka on
osobiscie wyznaje forme religii, szanowny ekonomista, wielbiciel Renana 1
Drapera, bylby prawdopodobnie w ktopocie. Badz co badz wszakze, ksigzka
jego jest znamieniem czasu 1 jako taka zastuguje na blizszg uwage w przegladzie
cech umystowych naszego okresu.

Stynna wspodiczesna szkota prawa karnego we Wtloszech, ktora uwaza
przestepcOw za istoty chore, zaprzecza wolnosci woli 1 w ogodle patrzy na
zjawiska natury 1 zycia ludzkiego ze stanowiska pozytywizmu, réwniez uznaje
wplyw dobroczynny i1 potrzebe religii. Ktadzie na to nacisk, lubo z wielu
zastrzezeniami, jeden z najwybitniejszych przedstawicieli tej szkoly R.
Garofalo, wice-prezes trybunatu w Neapolu i profesor tamecznego uniwersytetu,
w obszernej swojej "Kryminologii" ). "Dla pozytywistow, mowi on (6), jest
rzecza niewatpliwa, ze religia nalezy do najzywotniejszych 1
najskuteczniejszych czynnikbw w sprawie wychowania milodziezy 1
zapobiegania wystgpkom. Rozwija ona dobre sktonnos$ci i wzmacnia charaktery.
Kazdy rzad $wiatly winien przeto sprzyjac tej sile, a przynajmniej nie stawiac jej
przeszkod". Tenze pozytywista zwalcza wymownie popularng teori¢
liberalizmu, Ze o$wiata wylacznie Swiecka wptywa na umoralnienie narodow.
Twierdzenie, ze "im wigce] powstanie szkol, tym mniej potrzeba bedzie
wiezien", nazywa po prostu absurdem. Ani elementarne, ani wyzsze
wyksztalcenie, jego zdaniem, nie wywiera bynajmniej umoralniajagcego wptywu
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na ludzi (7). Sa nawet, powiada, nauki, ktorych bezwzgledne rozpowszechnianie
mogloby sprowadzi¢ optakane skutki, "szczegoOlnie historia, ktora jest przede
wszystkim opowiadaniem o wszelkiego rodzaju niemoralnosciach i1 zbrodniach".
Kto by przed jakim lat dziesigtkiem odwazyl si¢ wypowiedzie¢ publicznie
podobne zdanie, bylby ogloszony za upiora obskurantyzmu, za sykofanta i
wroga ludzkosci; dzi$ takie zdania w sferach, ktore si¢ zowig postgpowymi, nie
sg zgota rzadkoscia.

Tak wielkie potegi moralne, jak duchowa wtadza Papiezy i wplyw
Kosciota katolickiego, ktére do niedawna byly przedmiotem tylu napasci 1
ktorym krétkowidze prorokowali bliski juz upadek, nie moga nie by¢
przedmiotem szczegoélnej uwagi ze strony myslicieli, ktorzy na ratunek
zagrozonego bytu cywilizacji nowoczesne] przywoluja wszystkie zywotne
czynniki zachowawcze. Wyrazy szacunku a nawet uwielbienia dla Stolicy
Apostolskiej 1 Kosciota spotka¢ mozna coraz czesciej w dzisiejszej literaturze
liberalnej. Najwymowniejszym w tej kwestii rzecznikiem jest glo$ny pisarz
francuski Anatol Leroy-Beaulieu, cztonek paryskiej akademii nauk moralnych i
politycznych. Niedawno inteligencja europejska czytala z zajeciem jego
artykuty w "Revue des deux mondes" pt. "Papiestwo, socjalizm i demokracja"
8), pelne ustgpow, skreslonych z takim zapatem, iz z pewnoscig chetnie by je
podpisat kazdy publicysta katolicki.

Leroy-Beaulieu od dawna juz, jak si¢ dowiadujemy z przedmowy,
odbywa studia nad dziejami Papiestwa. "Nie sadze, powiada, zeby dla
dziejopisa, polityka 1 filozofa mozna bylo znalezé pigkniejszy przedmiot
badania. Samo juz ciggle trwanie Papiestwa, ten fakt, ze przezyto ono wszystkie
potegi, ktore si¢ wydawaty nieodzownymi warunkami jego istnienia, ma w sobie
cos cudownego 1 jest jakby zaprzeczeniem zwyktych praw historii". Pobudke do
napisania swojego studium wzigt uczony francuski ze znanej powszechnie
encykliki dzisiejszego Ojca $wigtego o kwestii socjalnej (De conditione
opificum). Wolnomyslicielskie stanowisko swoje uwydatnia on bardzo czgsto,
tak w tonie wyktadu, jak 1 w ocenie pewnych faktow z historii Papiestwa, oraz w
pozytywistycznym sposobie zapatrywania si¢ na zjawiska zycia ludzkiego. Ale
zarazem jest on wszedzie wielbicielem Kos$ciola jako nadzwyczajnej potegi
moralnej w historii ludzkosci.

W sprawie umoralnienia zdziczalych tlumow proletariatu, grozacych
zagtada cywilizacji europejskiej, znaczenie 1 wplyw KosSciola, zdaniem Leroy-
Beaulieu, nie da sie z niczym poréwnaé. "Zeby oceni¢, mowi on (9), jaka jeszcze
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sifg rozporzadza Kos$ciol, dosy¢ jest zastanowi¢ si¢ nad naszg stabos$cig. Czymze
sa w poroOwnaniu z instytucjami Kos$ciota wszystkie towarzystwa pomocy
moralnej, jakie tylko mozemy sobie wyobrazi¢? O ilez opieszala nasza
gorliwo$¢, ludzi mate; wiary, mniej lub wigcej ugrzeztych w bagnie
sceptycyzmu, jest nizszg od tej namietnej mitosci blizniego, jaka cechuje braci 1
siostry mitosierdzia? Gdziez si¢ na globie ziemskim znajduje potega, ktora by
pod wzgledem organizacji 1 wptywu na spoleczenstwa mogta si¢ réwnaé z
Kosciotem? Czyz nie Kosciot jedynie migdzynarodowemu socjalizmowi moze
przeciwstawi¢ organizacje rownie rozlegla? Kto w takim jak on stopniu posiada
gorliwos$¢ apostolska? kto tak umie napawac si¢ «rozkoszami wyrzeczenia si¢
przyjemnosci ziemskichy, jak jego synowie i cory? Kto nade wszystko posiada
te wiare, ktora nie tylko znosi upat 1 mrozy, gidd 1 pragnienie, ale nawet kaze
narazac si¢ na posmiewisko, przed ktorym najmezniejsi z posrod nas cofajg si¢ z
odraza? Wiara za$ nie jest jedynie podnieta do dziatania; jest ona zaro6wno, a
moze nawet w wigkszym jeszcze stopniu, srodkiem dziatania: jest ona dzwignia,
podnoszacg ciezary, ktorych rece nasze poruszy¢ nawet nie mogg. Dla
odnowienia $wiata nie potrzeba bylo wielu apostoléw: wystarczyto dwunastu;
ale ci posiadali wiare. Dobrg jest rzecza i$¢ w lud, zeby go podzwignaé, tego
wszakze nie dosy¢; potrzeba jeszcze mie¢ co$ w reku, zeby lud czyms$ obdarzy¢;
a lubo dlonie nasze nie sg zupehie puste, jednakze to, co si¢ w nich znajduje,
jest dla ludu rzecza jalowa. Chrzescijanin ma do zaniesienia ludowi ksigge
Ewangelii; Kosciot moze mu ofiarowa¢ to, czego nie dostanie w naszych
akademiach 1 biurach redakcyjnych: nadziej¢ 1 wiare. Tgq wiarg Kos$cidt zyje, ta
nadziejg si¢ krzepi, 1 nic go zrazi¢ nie zdota. Ma on wiar¢ w tryumf ostateczny
Krzyza, a przez Krzyz w zwycigstwo Boga na ziemi. — Niegdys, dopdokismy nie
przeszli smutnych do§wiadczen czasu, mawiano u nas: niemozliwo$¢ to rzecz
niefrancuska — impossible n'est pas francais, — katolik, dzi$, jak dawniej,
powtarza ciggle: niemozliwos¢ to rzecz niechrzescijanska. Nie drwijmy sobie z
cztowieka wierzacego, z ksigdza czy zakonnika, ktory z krzyzem w reku albo
r6zancem u boku idzie do zadymionej sali ludowego zebrania 1 walczy na
trybunie z apostolami rewolucji spotecznej, z prorokami zmystowej Jerozolimy,
ktorg socjalizm pragnie zbudowacé na miejscu niebieskiego Syjonu Apokalipsy.
Tacy chrze$cijanie sg jakby bezbronnymi misjonarzami, idgcymi opowiadac
dobrg nowin¢ ludom dzikim, okrutnym 1 zdziecinniatym, ktérych mowa uboga
nie jest nawet w stanie wyrazi¢ tajemnic Chrystianizmu. A owe thumy, osiadle
na przedmiesciach wielkich grodéw naszych, pozbawione nadziei i wiary, nie
mniej potrzebuja misjonarzy, niz ludozercy z Ubangi. Nie znam apostolstwa
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trudniejszego 1 bardziej niewdzigcznego. Zadanie wielkich apostolow
poganstwa, swictego Kolumbana, Bonifacego 1 Franciszka Ksawerego, nie byto
wigce] heroicznym 1 ciezszym. Najznakomitszym cudem Chrzescijanstwa
bytoby nawrécenie tych zdziczatych thumoéw, 1 ono jedynie jest do tego zdatne.
Chodzi tu o ocalenie cywilizacji, i gdyby cudem prawdziwie Boskim udato si¢
Kosciotowi wykonac t¢ misj¢ na nizinach stolic naszych, mogtby on si¢ szczycic
przed $wiatem, ze znowu uratowal kulture europejska. Kulture te¢ kochamy
mitoscig dekadentéw, mniej moze dla jej nauki i dla jej geniuszu, niz dla jej
wdziekow przewrotnych, dla jej chorobliwej pieknosci. Barbarzyncy, ktorzy jej
groza, nie obozuja za granicami naszymi: nie przychodza ani ze stepow
Wschodu, ani z boréw Poéinocy; ale si¢ roztozyli wérdd nas, moéwig naszym
jezykiem, pochodza z naszej rasy i krwi; popadli oni w barbarzynstwo dlatego,
ze utracili wiar¢ w Boga 1 nadziej¢ nieba. To, co ich czyni strasznymi, tych
barbarzyncow cywilizacji, nie pochodzi jedynie z ich ciemnoty, ciemnoty
nieuleczalnej elementarnego wyksztatcenia, ale z ich namigtnosci, z ich ambicji
1 nienawisci, ktorych nic nie hamuje 1 ktore w duszach opustoszatlych zajety
miejsce wierzen religijnych. Takimi sg tlumy, ktorym nalezy opowiadac
Ewangeli¢, bo nie ma zbawienia dla nas, jesli ich nie zbawimy. To dobre stowo,
ktore potrzeba im zanies¢, nie jest stowem Nauki, ta bowiem w reku dziecka jest
wigce] maching zniszczenia, nizli dzwignig zycia. Formuty wiedzy podobne sa
do starych formut magicznych, ktére w ustach ludzi nieostroznych albo
ztosliwych burzyly zamiast budowac, lub zabijaly zamiast uleczy¢. Dzi§ wiemy
dobrze, czego potrzeba ludowi, 1 pod tym wzgledem wyzsi jestesmy od
przodkdéw naszych; wiemy, ze mu potrzeba stowa mitosci 1 wiary, bo takie
stowo jedynie moze sprowadzi¢ na ziemie Pokdj i Zycie".

Podobnych $wiadectw, dowodzacych zwrotu w sferach liberalnych na
korzys¢ religii, moglbym jeszcze, na podstawie mojej osobistej lektury,
przytoczy¢ co najmniej kilkanascie. Nie chcac atoli nuzy¢ czytelnika,
poprzestaje na przytoczonych powyzej. Ze wzgledu na gltosne imi¢ ich autorow,
$wiadectwa te wystarczg za wiele innych. Zyjemy stanowczo w epoce, w ktorej
materialistyczna teoria, ze zycie jest tylko "Slepym przypadkiem pomiedzy
dwiema nicos$ciami", albo, ze jest ono "sztuka konserwowania ludzkiego migsa
od kolebki do grobu", budzi coraz wigksza odraze. Wielu przedstawicieli
umystowosci wspodlczesnej pragnie oddychac bardziej orzezwiajaca atmosfera,
widzie€ rozleglejsze horyzonty, niz na to pozwala ciasna filozofia materii 1 sily.
Czu¢ to zaro6wno w piSmiennictwie naukowym, jak 1 w beletrystyce (10).
Materialisci a outrance ze szkoty Moleschotta, Biichnera i1 Vogta naleza w
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chwili obecnej do archaicznych okazdéw. Takim zabytkiem $wiezej przesztosci
jest migdzy innymi pracowity kompilator, lecz bardzo niewybredny filozof,
lekarz paryski Karol Letourneau, ktory wciaz wydaje swoje "Ewolucje"
ludzkosci, pisane w duchu krancowego materializmu. W ostatnim atoli tomie
poswieconym ewolucji zjawisk zycia religijnego (str. 557) 1 on zaznacza,
naturalnie z ubolewaniem, ze w dobie obecnej opinia publiczna jest do glebi
(foncierement) niechgtna antyreligijnosci i "wszelkim nowym ideom". Przez te
"nowe idee" ewolucjonista francuski rozumie oczywiscie nie co innego, tylko
teorie materializmu, ktére dla niego sg ostatnim wyrazem ludzkiej madrosci 1
wiedzy. Surowy krytyk wszelkiej mitologii, Letourneau, zadowala si¢ jednak —
mitologig atomow.

Jak to wyrazitem w tytule 1 zastrzeglem na poczatku pracy niniejsze;j,
przedmiotem jej sa wylacznie szczegdlne znamiona umystowe, wyrdzniajace
typowo nasz okres od innych. Przedstawiwszy zatem naprzod obecny stan
pozytywizmu; po zanotowaniu nastepnie wazniejszych dowodow chaosu i
nihilizmu w literaturze, moralnosci 1 filozofii; po charakterystyce ruchu
spirytystycznego i zaznaczeniu wreszcie wymowniejszych objawdw reakcji
przeciw materializmowi 1 bezboznos$ci, zadanie swe, o ile mi si¢ zdaje, moge
uwazaC za spelnione. Sg to bowiem, jak mniemam, istotnie charakterystyczne
cechy wspoélczesnego nastroju umystow. Mroéwceza indukcyjna praca uczonych
na specjalnych polach badania, taka sama dzisiaj jak i przez caty ciag naszego
stulecia; dalej specjalne réwniez odkrycia 1 wynalazki; oznaczanie starych teorii
nowymi nazwami; junackie a bezsilne, tu 1 6éwdzie przedsicbrane proby
zawarcia w kilku formutach calego ogromu i rozmaito$ci zjawisk natury, —
wszystko to nie nalezy do znamion szczegolnych obecnego okresu (11). Zreszta,
jezeli kto doktadniejsze od moich posiada informacje, jezeli wigcej jeszcze zna
cech typowych dzisiejszego zycia umystowego, niechaj zechce uzupelni¢ ma
prace. Ja pozwole sobie doda¢ tutaj kilka jeszcze mysli, ktére moze nie dla
wszystkich czytelnikow beda zbyteczne.

Ostatnia z cech zaznaczonych powyzej, owa wyrazna, coraz wigksze
rozmiary przybierajaca reakcja na korzy$¢ idealizmu, Religii 1 KoSciota, winna
cieszy¢ nie tylko idealistow 1 ludzi religijnych, ale 1 tych wszystkich, ktorzy,
ujeci w kleszcze negacji, mieli nieszczescie utraci¢ wiarg, a wigc podstawe i
poezje zycia, doszli zngkani po walkach 1 burzach umystowych do prézni
ostatecznego zwatpienia, ale zachowali przynajmniej na dnie osieroconych dusz
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swoich troche¢ zyczliwosci dla ludzi. Tylko zdziczaty, gorycza doswiadczen
zycia upojony mizantrop, albo naiwny fanatyk "prawdy pojete; naukowo" moze
by¢ tej reakcji przeciwny. Kto zna histori¢ 1 zycie, komu wiadomo, chociazby
tylko z niniejszej mej pracy, do jakiej niemocy i — niech mi darujg niektorzy
bracia po pioérze — sromotnego bankructwa doszla dzisiejsza niezalezna mysl
ludzka, ten zgodzi¢ si¢ musi, ze racjonalizmem i krytycyzmem bezwzglednym
réd ludzki zy¢ nie moze. Non plus sapere quam oportet sapere. Te stowa
Apostota narodow jakze doniostg zawieraja przestroge!

Nauka, ktora ideaty 1 nadzieje ludzkos$ci sprowadza brutalnie do
cynicznych poziomdéw, a na goretsze porywy serca patrzy ze stanowiska
Renanowskiej "zyczliwej ironii powszechnej", jako na wznioste szalenstwa;
nauka ateuszoéw, pyrronistow 1 dekadentdw, mistrzynig zycia, dzwignig i
lekarstwem nie byla 1 nie bedzie. Nauka taka rozpaczy jedynie dysangelig by¢
moze, jest ona "powolnym inteligentnym samobojstwem", wedlug tragicznie
szczerej definicji Taine'a (12).

To wymowne potepienie bezboznej nauki ze strony jednego =z
najwybitniejszych jej przedstawicieli nie byto ani przypadkowym frazesem, ani
paradoksem na wiatr rzuconym. Autor "Poczatkow Francji wspotczesnej"
wiedziat dobrze, co pisat, co mowit 1 czynit. Potepienie to nabiera szczegolnej
wagl wobec znanego faktu, ze Taine, w miar¢ jak dojrzewal pod wzgledem
umystowym, tlumit w sobie coraz wigcej radykalno-sceptyczne swoje
przekonania, sktaniajac si¢ zgota niedwuznacznie do zasad zachowawczych.
Wreszcie ku wielkiemu zdziwieniu i zapewne oburzeniu dawnych swych
wspotwyznawcodw, zazadal wyraznie w swym testamencie, aby go pochowano
w sposob religijny. Chcial tym oczywiscie zamanifestowaé swoj hold dla
Chrystianizmu, ktory — sg jego stowa — "czterystu milionom istot ludzkich
dostarcza skrzydel do wznoszenia si¢ myslg 1 czynem ponad ziemskie padoty”
(13). Jest wobec tego przyktadu nad czym si¢ zastanowic, jest co komentowac.

Radykalisci, ktorzy dzi§ jeszcze, na schylku tego wieku, po tylu
do$wiadczeniach historii, pragng zagtady Chrystianizmu, jakimze surogatem
zastgpi¢ mogg religic mitosci i pokoju, wiar¢ wielkich ludzi: Kopernikow,
Leibnitzow, Cuvieréw, Washingtonow, O'Connellow, Mickiewiczow 1 tylu
innych? Czy ostawionym "kultem ludzkosci" Augusta Comte'a? Doprawdy,
cze$¢ dawnych Egipcjan dla wolu Apisa, dla pozytecznego zwierzecia,
istniejacego realnie, wiece] miata sensu, niz to balwochwalstwo abstrakeji,
poczete w umysle glosnego filozofa. Czy liberalnymi pojeciami honoru i
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obowigzku, gietkimi jak trzcina, zmiennymi jak mody, a nic nie wazacymi na
szali ateizmu? Czy r6zowg perspektywe swietnej przysztosci narodow, z ktorej
drwi sobie dziejoznawstwo, drwi logika, psychologia i statystyka? Jakaz otuchg
zaczerpng¢ mozna z teorii, ktora w mechanizmie zjawisk natury, w stosunkach
istot, zywiolow 1 sil widzi jedynie fatalizm bezmyslny 1 bezlitosny? Nic tu
sofizmat nie podota: ani dzwigczne hasta, ani kwieciste frazesy nie zaghusza
strasznej tej prawdy, ze zycie bez wiary, bez mitosci 1 bez nadziei, to synonim
smierci. Kto w ksiedze tajemnic $wiata znajduje tylko runy zgota nieczytelne, w
czyjej piersi, jak w kurhanowej popielnicy, wygasto wszystko zarzewie ideatu,
ten umart juz moralnie 1 zadna sita ziemska wskrzesi¢ go nie zdota. Rzec o nim
mozna z poetg:

Dni jego s3 jak dni najemcy,

A jak s¢p glodny jego serce,

I w wiecznej z sobg on rozterce

| niemasz — niemasz dlan rozjemcy!

Dla kogo6z pozadang jest rzecza, by liczba takich najmitow, ktorzy nie
zyja, ale si¢ tylko przymuszaja do zycia, rosta w miar¢ postepu cywilizacji?
Kt6z moze zaprzeczy¢, ze zanik uczu¢ religijnych powigksza te liczbe w sposob
przerazajacy?

Glowne cechy 1 prady umystowosci wspdlczesnej, ktorych
charakterystyke staralem si¢ powyzej nakresli¢, sa pouczajace pod tylu 1 tak
waznymi wzgledami, ze ich poznanie jest niemal obowigzkiem wszystkich
rozumnych 1 szczerych przyjaciot ludzkosci. W mysl przestrogi ewangelicznej:
"Ducha nie gascie", zadaniem filantropOw bedzie zawsze ograniczanie 1
usuwanie tego wszystkiego, co energie duszy cztowieczej wypacza i ostabia, a
pielegnowanie takich czynnikow, ktore ja podnosza 1 krzepia.

Przypisy:

(1) Paryski hierolog Albert Reville, b. pastor liberalny, obejmujac swa katedre, zatozona
przez Juliusza Ferrego, zaznaczyt wyraznie swoje teistyczne stanowisko. To samo uczynit
brukselski profesor hr. Goblet d'Alviella w ksiazce: L'idée de Dieu d'apres l'anthropologie et
I'histoire (1892). Wreszcie dr C. P. Tiele, profesor w Lejdzie, swoje Kompendium historii
religii konczy stowami na cze$¢ Ewangelii i Ko$ciota Katolickiego (Przektad niemiecki 1887,
s. 284). Najradykalniejszym jest rzymski profesor Labanca, ktorego wyklady 1 pisma tchng
wyrazng nienawiscig, szczegOlniej dla katolicyzmu. Zob. ciekawy artykul ksiedza J.
Fontaine'a pt. Historia religii, jej rozwdj i uzytecznosé¢é W "Etudes religieuses” (Paris 1892,
janv. et sept.).
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(2) W liscie do akademika Méziéres'a (Feuilles détachées, 1892, s. 202).

(3) Przektad polski tej ksiazki znajduje si¢ w warszawskim "Przegladzie pedagogicznym" (r.
1892).

(4) R. Thamin, Education et positivisme, s. 72.

(5) W opracowaniu francuskim, dokonanym przez samego autora, dzieto to wyszto w Paryzu
1880-go r. pt. Criminologie.

(6) L. c., ss. 160-164.

(7) "L'influence bienfaisante de l'instruction élémentaire est tout d fait nulle. Quant aux effets
de I'instruction supérieure — — son action n'est pas du tout moralisante, comme on le pense". L.
c., SS. 158, 159.

(8) La papaute, le socialisme et la démocratie. W osobnej ksigzce wyszta ta praca w Paryzu
1892r.

(9 L.c.,s.2651iin.

(10) "Man ist iibersittigt von Induktion; man durstet nach Synthese", moéwi bezimienny autor
dzieta Rembrandt als Erzieher (Lipsk 1890, s. 2), ktore cieszy si¢ powodzeniem olbrzymim,
w ciggu bowiem dwoéch lat doczekalo sie czterdziestu kilku wydan. Powodzenie to ksigzki,
napisanej paradoksalnie, ale w duchu idealistyczno-sentymentalnym, jest wymownym
znamieniem czasu. — Jako o symptomie wspomn¢ o powstawaniu szkoty literackich
przeciwnikéw dekadentyzmu, tak zwanych ascendentow, z cztonkiem Akademii francuskiej,
wice-hrabig Melchiorem de Vogiié, na czele. Zowia oni siebie niekiedy neo-chrzescijanami,
katoliccy za$§ publicy$ci, z nieznanych mi powodow, daja im przezwisko "bocianow" —
cigognes. — Wyraznie chorobliwym, jesli nie zgota szalbierskim, objawem reakcji jest odcien
dekadentyzmu, zwany symbolizmem. Uprawia go garstka studentow i reporteréw paryskich,
zlozona albo z istotnych wariatow, albo umyslnie, dla zwrdcenia na siebie uwagi, nasladujaca
sposOb pisania oblgkanych. Wydaja oni dwa pisemka: "Revue indépendante" 1 "Revue
contemporaine". Jak oznajmia jeden z nich, Remy de Gourmont, symboli§ci sami nie wiedza,
o co whasciwie im chodzi; inny za$, Saint-Pol-Roux, powiada tajemniczo, ze "przesadny
symbolizm prowadzi do... nombrylizmu (?) i zarazliwego (?) mechanizmu". (Zob. Nordau,
Entartung, s. 183. Czyt. takze wyborne studium Teodora Jeske-Choinskiego pt. Na schytku
wieku, ss. 112-172). Podobnie jak ascendenci, majacza symboliSci o swojej misji
"poetycznego odrodzenia katolicyzmu™ i "unicestwienia metody empirycznej”. Nb. sam
wyraz symbolizm jest czysto fantazyjny, jego bowiem przedstawicielom nie chodzi o zadne
symbole, lecz o troche rozglosu i grosza. Wyzyskuja oni sklonno$¢ pewnej czesci
wspodlczesnego ogdtu do nowosci, dziwactw 1 paradoksow.

(11) Nowoscia naukowa ogoélniejszego znaczenia s3 w naszym okresie badania,
prowadzone w specjalnych "laboratoriach psychologicznych". Pracownie te powstaty z
inicjatywy Wundta. ZaloZzone przez niego laboratorium w Lipsku stato si¢ wzorem dla
podobnych instytucji w Bonn, Getyndze, Fryburgu i Berlinie (w tym ostatnim miescie
kierownikiem jest dr Ebbinghaus). Paryz posiada takze tego rodzaju pracownie¢; we
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Wioszech "Muzeum psychologiczne" zatozyl znany dr Mantegazza. Ameryka, jak w wielu
innych tak i w tym kierunku przescigla Europe. Znajduje si¢ tam obecnie juz 20 podobnych
zaktadow, urzadzonych niekiedy bardzo kosztownie (najcelniejsze sa w Toronto i
Providence). W pracowniach psychologicznych, za pomoca specjalnych przyrzadéw i
aparatow, mierzq | wazg uczucia i mys$li w réoznych stanach nastroju; badaja metodg i caly
przebieg pracy: poetdw, kompozytoréw muzycznych, matematykow, szachistow 1 w ogodle
ludzi, pracujacych umystem; studiujg niezwykie zjawiska, np. wypadki t. zw. shluchu
barwnego; wreszcie (z wyjatkiem Lipska) zajmuja si¢ hipnotyzmem, sugestig, halucynacjami,
patologia duszy itp. Psychologia doswiadczalna nie jest ani materialistyczng, ani
spirytualistyczng; chce ona by¢ jedynie $cistym indukcyjnym badaniem zjawisk duchowych
"z natury" bez powzigtej naprzod teorii. Tak przedstawiciele tej nauki okreslili jej charakter
na dwoch swych kongresach: w Paryzu 1889-go i w Londynie 1892-go r. Nadmieniam, ze
popularna migdzy materialistami hipoteza lokalizacji zjawisk psychicznych ulegla
kategorycznemu zaprzeczeniu na kongresie londynskim.

(12) Vie et opinions de M. F. Th. Graindorge, 1883, s. 317: "La science... c'est aussi un
suicide lent et intelligent". To samo niemal wyraza i Renan: "On ne gagne rien a importuner
la vérité, a la solliciter tous les jours. La vérité est sourde et froide; nos ardeurs ne la touchent
pas. — — Il n'y a peut-étre rien au bout; ou bien qui sait si la vérité n'est pas triste? Ne soyons
pas si pressés de la connaitre. (Feuilles détachées, 1892, Préface X).

(13) Zob. dziennik "Le Temps" z 9 marca 1893-go r.

Ks. Wiladystaw Michal Debicki, Wielkie bankructwo umystowe. Rzecz 0 nowoczesnym
skrajnym sceptycyzmie naukowo-filozoficznym. Z dodaniem studium: Koniec wieku XIX-

go pod wzgledem umystowym. Charakterystyka znamion szczegolnych. Warszawa 1895,
str. 236. (1)

(Pisownig i stownictwo nieznacznie uwspodiczesniono).

Przypisy:

(1) Por. 1) Ks. Wtadystaw Michat Debicki, a) Albert Stockl (historyk filozofii i apologeta). b)
Katolicka pogarda swiata. €) Wariacko-zbojecka filozofia (Fr. Nietzsche). d) Filozofia
nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu. €) Aniof upadly. Lamennais w oswietleniu najnowszym.
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http://www.ultramontes.pl/albert_stockl.htm
http://www.ultramontes.pl/debicki_katolicka.htm
http://www.ultramontes.pl/Nietzsche.htm
http://www.ultramontes.pl/filozofia_nicosci.pdf
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2) Ks. Marian Morawski Sl, a) Filozofia i jej zadanie. b) Dogmat taski. 19 wyktadow o
porzqdku nadprzyrodzonym.

3) Ks. Antoni Langer Sl, a) Rozwdj wiary. b) Pojecie o Bogu w chrzescijanstwie i u filozofow. C)
Czlowiek w stosunku do religii i wiary. d) Sw. Tomasz z Akwinu i dzisiejsza filozofia. €) Kardynal
Jan Chrzciciel Franzelin i jego znaczenie w katolickiej nauce.

4) Bp Michat Nowodworski, a) Wiara i rozum. b) Liberalizm. ¢) Chrystianizm i materializm.
d) Monogenizm. €) Rekomendacja ksigzki pt. "Homo versus Darwin, czyli sprawa o
pochodzenie czlowieka".

5) Ks. René-Marie de la Broise Sl, Religia i religie.

6) Ks. J. V. Bainvel SI, Dogmat i mysl katolicka.

7) Ks. Franciszek Kwiatkowski Sl, Filozofia wieczysta w zarysie.

8) Ks. Tilmann Pesch SI, Chrzescijanska filozofia Zycia.

(Przyp. red. Ultra montes).

(HTM)
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