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HISTORIA POWSZECHNA

Kosciola Katolickiego

JOZEF KARD. HERGENROTHER

Pelagianizm. — Nauka Augustyna. — Opozycja
przeciwko nauce Augustyna. — Pélpelagianizm

Pelagianizm

Pelagiusz i Celestiusz

Zupelne  przeciwienstwo do  manicheizmu  stanowita  nauka
rozpowszechniona przez brytyjskiego mnicha Pelagiusza, ktory w poczatku
V-go stulecia przybyt do Rzymu i tam w ciggu lat dziesigciu zazywat tak
wielkiej stawy poboznosci, ze wielbil ja nawet sw. Augustyn. Zajmujac si¢
wyktadem listow §w. Pawla, zapoznat si¢ z naukg Teodora z Mopsuestii, ktorg
uczen jego Syryjezyk Rufin za czasow papieza Anastazego I-go (398 — 402)
opowiadat w Rzymie. Wiele z niej odpowiadato jego wlasnym przekonaniom,
pod wzgledem filozoficznym i etycznym, ze zwlaszcza czlowiek moze wiele
dokona¢ swoja sita 1 ustawiczng pracg, ktérej braki 1 opieszatos¢ zwykt
usprawiedliwia¢ staboscig natury ludzkiej. Poniewaz manichejczycy zaprzeczali
wolnej woli i twierdzili, iz Bég wywiera wptyw konieczny, wplywajacy na
dobre czyny cztowieka, Pelagiusz usitowal dowie$¢ przewaznej roli, jaka
odgrywa wolna wola. Niebawem pozyskal w utalentowanym Celestiuszu
zwolennika, ktéry jego nauke poczatl jeszcze wyrazniej 1 $mielej wyktadac.
Pierwiastkowo mato zwracano uwagi na Pelagiusza i Celestiusza, ktorzy dotad
pracowali w ukryciu. W r. 411 obaj udali si¢ przez Sycylie¢ do Afryki. Pelagiusz
nic zastatl tam Augustyna, wystosowal wiec do niego pismo pelne uszanowania,
na ktore otrzymal nader uprzejmg odpowiedz. Kiedy Pelagiusz podazyt do
Jerozolimy i doznat tam zyczliwego przyjecia ze strony biskupa Jana, Celestiusz
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pozostat w Kartaginie, aby przyja¢ swiecenia kaptanskie. Tutaj poczal wyktadaé
swoja nauke dosy¢ otwarcie. Wielu przeto katolikdw ostrzegato przed nim
arcybiskupa Aureliusza, a diakon mediolanski Paulin przedstawil synodowi
kartaginskiemu zdania, ktore rozpowszechniat Celestiusz, a zwlaszcza: 1) ze
Adam poczawszy od stworzenia swego byl skazany na $mier¢, bez wzgledu na
to czy by zgrzeszyl, czy nie; 2) grzech Adama zaszkodzil jemu samemu a nie
jego potomkom; 3) nowonarodzone dzieci znajdujg si¢ w tym samym stanie, co
Adam przed grzechem; 4) ludzie nie umieraja skutkiem $§mierci i grzechu
Adama tak samo, jak nie zmartwychwstajg skutkiem zmartwychwstania
Chrystusa Pana; 5) dzieci nie ochrzczone otrzymuja zywot wieczny; 6) stary
Zakon rownie wiedzie do nieba, jak Ewangelia; 7) 1 przed Chrystusem byli
ludzie bez grzechu, wiec 1 bez Chrystusa cziowiek zy¢ moze bez grzechu.
Wobec stawianych mu zarzutéw Celestiusz thumaczyt si¢, ze chodzi mu jedynie
0 kwestie spekulatywna, nie rozstrzygnigta przez Kosciol, ze dziedziczenie
grzechu uwaza za watpliwe, a natomiast uznaje koniecznos¢ Chrztu. Nauke
Ko$ciota o grzechu pierworodnym starat si¢ polaczy¢é z trudnym bardzo
zagadnieniem o poczatku dusz. Biskupi jednak zgromadzeni na synodzie
domagali si¢ odwotania zdan jego heretyckich; a gdy Celestiusz opart si¢ temu
zadaniu, rzucili na niego klatwe. Odwotlal si¢ on od tego wyroku do Stolicy
Apostolskiej, nie czekajac jednak na rozstrzygnigcie swej sprawy, wyjechat do
Efezu, gdzie udato mu si¢ otrzymac¢ Swigcenia kaptanskie.

Augustyn i Hieronim

Biskup Augustyn, ktory nie byl obecny na synodzie w r. 411 dowiedziat
si¢, ze potgpione tam bledy krzewic si¢ zaczety wérdd wiernych jego diecezji.
Sktonito go to do wystapienia stowem i pismem przeciwko tej herezji.
Zapytywany z okazji $wiezo ukonczonych rokowan z donatystami przez
komisarza cesarskiego Marcelina o nauke Celestiusza, napisal poswigcone temu
dygnitarzowi dzietlo w trzech tomach, z ktérych ostatni uwzglednia takze
otrzymany po6zniej komentarz Pelagiusza na listy Pawla Apostota. Po tym dziele
nastgpity od r. 412 — 415 obok kilku listow i moéw i inne jeszcze prace, a
mianowicie: "O duchu i literze", "O naturze i1 tasce" (przeciwko dzietu
Pelagiusza "O naturze™), "O dokonaniu sprawiedliwo$ci cztowieka". Im
doktadniej poznat system przeciwnikéw, tym gruntowniejsza 1 pelniejsza
stawala si¢ jego odprawa. Niezaleznie od tego wyslal on mlodego kaptana
hiszpanskiego Orozjusza do Palestyny, aby tam dopehit swego wyksztalcenia
pod kierunkiem Hieronima, ktérego Augustyn sam radzil si¢ w sprawie o
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poczatku dusz. I Hieronim wystgpit przeciwko szerzeniu si¢ w Palestynie
pelagianizmu, zarowno w swym liScie do Ktezyfona, jak i w trzech dialogach.
Do wystgpienia tego zachecita go z jednej strony napas$¢ Pelagiusza na jego
komentarz do listu Pawta do Efezow 1 na jego dzieto przeciwko Jowinianowi, z
drugiej niech¢¢ ku Janowi z Jerozolimy i orygenizmowi, ktorego S$lady
spostrzegl w nauce pelagianskiej o wystarczajacej jakoby zupetnie do dobrych
uczynkow wolnej woli, oraz w fatlszywym pojmowaniu nauki o tasce. Na razie
jednak zarowno Hieronim jak Augustyn oszczedzali Pelagiusza 1 nie wymieniali
jego imienia.

Synod w Palestynie

W r. 415 odbyt si¢ w Jerozolimie pod przewodnictwem tamtejszego
biskupa Jana, synod, na ktéorym Orozjusz zdawal sprawe z rokowan
afrykanskich z Celestiuszem, powotujac si¢ na listy 1 dzieta, napisane przez
Augustyna w tym przedmiocie. Pelagiusz zwalat calg wing na Celestiusza, nie
uznawal powagi dogmatycznej Augustyna i bronit si¢ nadzwyczaj zrecznie.
Dokladnemu zbadaniu sprawy stanela na przeszkodzie ta okolicznos¢, ze
Orozjusz nie umial po grecku, a biskup Jan po tacinie, thumacz za$ dopuscit si¢
wielu nieuczciwosci 1 niedoktadnosci. W koncu Orozjusz ze swymi stronnikami
zaproponowatl, aby zwrocono si¢ do Stolicy Apostolskiej 1 zastosowano do jej
wyroku. Obie bowiem strony naleza do Kos$ciota tacinskiego i Kosciotowi temu
lepiej, niz wschodniemu znany jest przedmiot sporu. Biskup Jan zgodzit si¢ na
te propozycje i obie strony zastrzeglszy sobie wzajemne milczenie az do
rozstrzygnigcia sprawy, rozeszly si¢ w pokoju. Wkroétce po tej decyzji przybyto
dwoch wygnanych ze swych siedzib 1 przebywajacych odtad w Afryce
biskupow galickich Heros z Arles i Lazarz z Aix do Palestyny i wreczyto
metropolicie Eulogiuszowi z Cezarei skarge na Pelagiusza i Celestiusza.
Eulogiusz zwotat synod do Diospolu albo Lyddy (20-23 grudnia 413 r.),
na ktory zebrato si¢ zaledwie czternastu biskupdéw. Na synodzie tym nie zjawili
si¢ jednak biskupi galijscy, choroba bowiem jednego z nich powstrzymata i
drugiego od przybycia. Orozjusz za$, przesladowany przez Jana, opuscit
Palestyne. tacinska skarge przedstawiono biskupom w ostabiajacym ja 1
niedoktadnym tlumaczeniu. Pelagiusz, wladajacy dobrze jezykiem greckim,
pomagal sobie przebiegtymi, dwuznacznymi odpowiedziami 1 oszukat biskupow
wschodnich, potepiajac kilka zdan sobie przedstawionych. Zgodzit si¢ on na
wszystkie dogmaty Kos$ciota katolickiego, a przy tym naduzywat wyrazu
"taska", pod ktérym nie rozumiatl wewnetrznej taski oSwiecajacej, lecz czysto
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naturalny i1 zewnetrzny dar Boga. W ten sposéb synod w Diospolu, uwalniajac
heretyka, zakonczyl si¢ fatalnie. Nie uznat tez Kosciot tego synodu, lecz
odrzucili go po6zniej zardéwno Afrykanczycy, jak 1 papiez Innocenty I-szy.
Biskupi w Diospolu trzymali si¢ Scisle Wiary katolickiej, kazali Pelagiuszowi
potepi¢ zdania rzeczywiscie heretyckie, byli jednak w bledzie faktycznym,
poniewaz heretyk przeksztalcal odrzucone nauki i ukrywat prawdziwe swoje
wierzenia. Juz na tym synodzie, obok omawianych w Kartaginie bledow obu
heretykéw, poruszano i inne, a zwlaszcza, ze taska Boska udzielana bywa
wedlug naszych zastug a nie dla poszczegdlnych uczynkéw, oraz, ze laska ta
polega na wolnej woli i na udzieleniu nam Zakonu i Ewangelii.

Synod afrykanski

Pelagiusz, ktéry niebawem o$wiadczenie swe, ztozone w Diospolu
przeistoczyl w duchu swej herezji, szczycil si¢ ze swego zwycigstwa a
zwlaszcza z potwierdzonej przez czternastu biskupow nauki, ze cztowiek moze
by¢ bez grzechu 1 tatwo spelia¢ przykazania Boze. Hieronim i oddani mu
zakonnicy cierpieli cigzkie przesladowania od stronnikow Pelagiusza, ktorzy
napadali na ich klasztory, palili je 1 zngcali si¢ nad ich mieszkahcami. Sam
Hieronim szukal schronienia w wiezy warownej. Biskupi Heros i Lazarz
zawiadomili przez Orozjusza o uchwatach, zapadlych w Diospolu biskupoéw
Afryki prokonsularnej, ktorzy w liczbie szes¢dziesigciu o§miu zebrali si¢ w .
416 na synodzie w Kartaginie, potwierdzili dawniejszy wyrok na Celestiusza
1 zdali sprawe ze swych uchwatl papiezowi Innocentemu. Nieco p6zniej okoto
sze$¢dziesigciu biskupéw numidyjskich odbylo synod w Mileve, ktory
rowniez zwrocit si¢ z prosbg do papieza, aby polozyl tame krzewieniu si¢
herezji, sprzeciwiajacej si¢ tak bardzo Ewangelii. Oba synody oglosity
Pelagiusza i Celestiusza, az do odwotania ich bledow, za wylaczonych ze
wspolnosci  koscielnej 1 domagaty si¢ w osobnych listach papieskiego
zatwierdzenia swych uchwal. Po tych dwoch listach synodalnych nastapit
niebawem trzeci, obszerny, napisany przez pigciu biskupow, w tej liczbie
Aureliusza 1 Augustyna, zwracajagcy uwage papieza na pogloski krazace w
Afryce, jakoby w Rzymie sprzyjano nauce pelagianskiej. Niezaleznie od tego
list 6w rozwodzil si¢ nad tym, jak pelagianizm przedstawia wolng wolg w
sposob uwtaczajacy tasce a taske we wihasciwym chrzescijanskim rozumieniu
odrzuca w zupehosci. Do listu tego dolaczono, dla doktadniejszego zbadania
herezji, dzieto Pelagiusza.




Synod rzymski

Innocenty |, zbadal przedstawiong sobie sprawe na synodzie
rzymskim w styczniu 417 r., odpowiedziat przychylnie na pismo afrykanskie w
trzech listach i wyjasnit blizej kwesti¢ dogmatyczng. Papiez uznal, ze herezja
pelagianska podkopuje cata nauke zbawienia, w szczegdlnosci za$ stosunek
Boga do stworzenia. Wedlug tej herezji cztowiek otrzymuje od Boga jedynie
swe istnienie, sobie za§ samemu zawdzigcza wytrwalos¢, cnot¢ 1 zbawienie. W
koncu Innocenty pochwalit biskupow afrykanskich, ze zgodnie ze zwyczajem,
panujacym w Kosciele, zwrdcili si¢ do Stolicy $w. Piotra, i ponowit klgtwy na
Pelagiusza i Celestiusza, ktérzy jedynie w razie odwolania swych btedow mieli
by¢ na powro6t przyjeci na tono Kosciola. Augustyn oczekiwat bliskiego
zalatwienia sporu. "Juz — oSwiadczyt on w jednej ze swych mow — wystano w
tej sprawie uchwaty dwoch synodow do Stolicy Apostolskiej 1 nadeszly tez od
niej odpowiedzi. Sprawa jest zakonczona; oby 1 sam btad doczekat si¢ konca!".

Papiez Zozym i Celestiusz

Tymczasem Celestiusz udat si¢ z Efezu do Konstantynopola, aby tam
szerzy¢ swoje bledy. Biskup Attykus potepit go jednak 1 przestrzegat przed nim
biskupow Azji, Ilirii 1 Afryki. Wygnany z Konstantynopola odwotal si¢ do
Rzymu, gdzie po Innocentym I (um. 12 marca 417 r.) nastapit Zozym.
Jednoczesnie nadeszta do Rzymu obrona Pelagiusza, ktory oswiadczyt:
"Wierzymy w ten sposéb w wolnos¢ woli, ze przekonani jesteSmy o statej
potrzebie pomocy Boskiej"; w obszernym wyznaniu Wiary zapewnit o swej
zgodzie z Kosciotem katolickim, posrednio za$ oskarzatl swych przeciwnikow,
zarzucajaC im manicheizm i jowinianizm. Zozym przestuchiwal osobiscie
Celestiusza, ktory odpowiadatl z najglebsza pokora, udawal prawowiernego
katolika, 1 potepial wszystko, co potepili Innocenty | i Stolica rzymska.
Poniewaz przy tym biskupi Heros i1 Lazarz znani byli ze swej lekkomysInosci, a
Praylus, nast¢pca Jana na biskupstwie jerozolimskim, wstawit si¢ listownie u
papieza za Pelagiuszem, przeto Zozym uwazat za wlasciwe rzadzi¢ si¢
tagodnoscig. Udzielit wigc Celestiuszowi zwloke, nie zdejmujac jednak zen
klatwy 1 postanowil zbada¢ ponownie sprawe obu heretykow. Rozroznié
bowiem wypadalo dwa pytania, a mianowicie: 1) Czy heretykami sg ci, ktorzy
odrzucaja konieczno$¢ taski 1 Chrztu dzieci nowonarodzonych oraz istnienie
grzechu pierworodnego? (kwestia dogmatyczna albo prawna) i 2) Czy Pelagiusz
I Celestiusz glosza rzeczywiscie te bledy? (kwestia osobista, faktyczna).
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Pierwsze z dwoch tych pytan rozstrzygnat juz Innocenty, i Zozym nie zywil co
do niej zadnych watpliwosci. Watpliwosci natomiast nasuwac si¢ mogly 1 to z
kilku wzgledéw, co do drugiej kwestii. Najpierw bowiem Innocenty nie zbadat
osobiscie prawowierno$ci oskarzonych, lecz polegat na zdaniu biskupoéw
afrykanskich, ktorych wyrok starano si¢ teraz przedstawia¢, jako wydany bez
nalezytego namystu. Dalej co do niektérych oskarzycieli istniaty podejrzenia:
oskarzeni za$ poddawali si¢ bez wszelkich zastrzezen Kosciolowi rzymskiemu.
Wreszcie rzecza byto mozliwg, ze oskarzeni wyrzekli si¢ swych biedow.
Zapewne, ze Zozym zbladzit brakiem przezorno$ci, nie poznawszy si¢ na
przebieglosci heretykoéw i stangwszy do pewnego stopnia w ich obronie, nie
wykroczyt jednak w niczym przeciwko Wierze i nawet Augustyn nie znalazl nic
zdroznego w jego postgpowaniu. Zozym napisal do biskupoéw afrykanskich dwa
listy, w ktorych o$wiadczyt, ze postanowit zbada¢ na nowo sprawe osobistg
Pelagiusza i Celestiusza, uzalajacych si¢ na falszywe oskarzenia oraz na wyrok
wydany zaocznie, a sktadajacych katolickie wyznanie Wiary. Zdaniem papieza
wydano w Afryce wyrok stronny na podstawie oskarzen oszczerczych.
Oskarzyciele winni wigc stawi¢ si¢ w Rzymie 1 poprze¢ nalezycie swe
twierdzenie, w przeciwnym razie Celestiusz zostanie przez Stolicg Apostolska
uniewinniony.

Biskupi afrykanscy byli jednak zbyt pewni swej sprawy, aby zachwiac
si¢ dali w swym przekonaniu klamliwymi wybiegami obu heretykow.
Zebrawszy si¢ wiec na Synodzie w Kartaginie, prosili papieza, aby nie
wydawat decyzji w tej sprawie, dopoki mu nie beda przedstawione wymowne
dowody. Zdaniem synodu, wyznanie Wiary oskarzonych, jako
niewystarczajace, nie zastugiwalo na uwzglednienie i domagac si¢ nalezato
scislejszego sformutowania go. Zozym odpowiedzial w marcu 418 r., ktadac
nacisk na najwyzsza powage Stolicy papieskiej 1 zastrzegajac si¢ przed
zarzutem zbyt pospiesznego wyroku, ze w sprawie tej nie wydal dotychczas
zadnej decyzji, ze bynajmniej nie stangt bezwarunkowo po stronie Celestiusza,
ze nic nie zmienit w uchwatach swego poprzednika i gotow jest w dalszym
ciggu prowadzi¢ rokowania z biskupami Afryki. Afrykanczycy odbyli, po
otrzymaniu tego pisma w maju r. 418 w Kartaginie wielki synod, na
ktorym zebrato si¢ okoto dwustu biskupow i1 wystali akta tego synodu pospotu
z pismem synodalnym do Rzymu. Na synodzie tym ustanowiono osiem
kanondéw przeciwko Pelagiuszowi, ktore potepiaty nastepujace twierdzenia
tego heretyka: 1) Adam musiat umrze¢, czy zgrzeszyt czy by nie zgrzeszyt,
wiec nie za kare grzechu, ale z konieczno$ci przyrodzonej; 2) dzieci
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nowonarodzonych nie potrzeba chrzci¢, a w kazdym razie Chrzest ten jest
zbyteczny, jesli chodzi 0 odpuszczenie grzechu pierworodnego; 3) taska Boska,
usprawiedliwiajagca nas przez Chrystusa, uwalnia jedynie od grzechow
popetnionych, nie wspomaga nas jednak w unikaniu grzechéw w przysztosci; 4)
taska ta wspiera nas w unikaniu grzechu o tyle tylko, Zze przez nig osiggamy
lepsze zrozumienie przykazan, nie udziela nam jednak sity do milowania i
wykonywania poznanych przez nas dobrych uczynkéw; 5) laska
usprawiedliwiajaca dana nam jest jedynie w tym celu, abySmy przez nig
wykonywali tatwiej to, do czego nas zobowigzuje sita wolnej woli; 6) jedynie
powodujac si¢ pokorg nazywamy si¢ grzesznikami, nie be¢dac nimi w
rzeczywisto$ci; 7) Swigci, uzywajac w modlitwie Panskiej stow "odpus¢ nam
nasze winy" nie mieli na mysli siebie samych, poniewaz dla nich prosba ta byla
juz zbyteczna, lecz innych grzesznikow wsrod ludu; 1 8) powtarzali oni te stowa
z pokory, nie odnoszac ich do siebie samych. Potepienie tych tez, potozyto
skuteczng tam¢ wybiegom pelagianow.

Tymczasem i Zozym poznat si¢ na podstepie Celestiusza, ktory nie tylko
nie stawit si¢ na nowe wezwanie, lecz zbiegt z Rzymu. Papiez potepit teraz
zarowno Celestiusza, jak Pelagiusza i oglosit jeszcze w lecie 418 r. okolnik
(tractatoria), ktéry wyjasnit doktadnie nauke¢ koscielng, co do punktéw
spornych 1 rozestany zostal do wszystkich kos$ciotow kuli
ziemskiej. Cesarz Honoriusz, do ktorego odwotali si¢ biskupi afrykanscy,
wydat dekrety, skazujace na wygnanie zatwardzialych pelagianow, ktorzy w
Rzymie wywotywali niepokoje. Afrykanczycy i w ogdle wiekszo$¢ biskupow
powitala z uznaniem wyrok papieski, ktory podpisywano wszedzie bez oporu.
Jedynie osiemnastu biskupéw wloskich odmowito swego podpisu, w tej liczbie
Julian z Eklanum w Apulii, ktory teraz stangt na czele pelagiandw, gdy
Pelagiusz i Celestiusz znikneli z widowni zatargu. Oporni ci biskupi, ztozeni
przez Koscidt z urzedu, ukarani zostali przez cesarza wygnaniem. Dalsze prawa
przeciwko pelagianom wydano w latach 425 i 430.

Julian z Eklanum

Julian, w r. 421 wygnany z Wtoch, prowadzit dalej walkg, piszac rozmaite
dzieta az do r. 434, w ktérym to roku po dlugim tutactwie, umarl w nedzy na
wyspie Sycylii. Heretyk ten napisat kilka prac polemicznych przeciwko
Augustynowi, przebywat dtuzszy czas u Teodora z Mopsuestii w Cylicji, starat
si¢ daremnie razem z Celestiuszem o poshuchanie u papieza Celestyna i szukal




opieki u Nestoriusza w Konstantynopolu, gdzie wystapil stanowczo przeciwko
niemu, pochodzacy z Zachodu, uczony $wiecki Mariusz Mercator. Na
synodzie w Efezie w r. 431 potepiono jednoczesnie z nestorianska i herezje
pelagianska.

Anian

Obok Juliana i niejaki Anian staral si¢ broni¢ sprawy Pelagiusza za
pomoca rozmaitych pism i tlumaczen homilij greckich. Niektorzy biskupi
prowincji akwilejskiej sprzyjali rowniez tej herezji; kilku z nich powrdcito
jednak po6zniej na tono Kosciota. Papiez Leon I-szy, ganit w r. 422 w listach do
arcybiskupa Akwilei i do biskupa Septyma z Altinum, ze przyjmowano w tej
prowincji na tono Kosciota duchownych pelagianskich, nie zadajac od nich
wyraznego wyrzeczenia si¢ ich bledow i1 nakazat odbywaé w tej sprawie synody.

Pelagianie we Wloszech, Francji i Anglii

Pozniej jeszcze wystepowal publicznie biskup wloski Seneka, starzec
bez wyksztatcenia 1 rozwagi, jako obronca nauk pelagianskich 1 wyklal nawet
kaptana, ktory stawial mu opor. Papiez Gelazjusz oglosit nowe pismo przeciwko
niemu i opieszaltym biskupom sgsiednim, w ktorym ganit takze, ze w
stronnictwie Seneki dziewice poswiecone Bogu przebywaly wspdlnie z
mnichami pod jednym dachem, oraz ze na tych zebraniach oczerniano
Augustyna 1 Hieronima. | do dalmatynskiego biskupa Honoriusza, papiez ten
zwrocit si¢ z zadaniem, aby wystapit przeciwko pelagianom swej diecezji. Gdy
za$ biskup ten szukal wybiegéw 1 domagal si¢ wymienienia nazwisk
oskarzycieli, Gelazjusz odpowiedziat, ze nazwiska sg obojetne, obowigzkiem
zas$ jest papieza czuwac nad calym Kosciolem i domagac si¢ wytepienia herezji.
| we Francji i w Anglii zagniezdzili si¢ pelagianie. W krajach tych odbyto
przeciwko nim w latach 429, 446 i 447 synody, a German z Auxerre,
Lupus z Troyes i Sewer z Trewiru udali si¢ do Anglii, celem
zwalczenia licznych heretykéw tamtejszych. Suchy jednak, zwracajacy sig
wylacznie do rozumu, a lekcewazacy uczucie, system pelagianski, krzewit si¢
wigcej wsrod wyksztatconych, niz wsrod ludu i to w formie znacznie
ztagodzonej, z wyjatkiem chyba jednych Brytanczykow, u ktorych jeszcze w r.
519 odbyto synod w Walii przeciwko pelagianom. Wielu tych heretykow
nawrocit w Anglii biskup Dawid z Menevii.
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Rozwdj nauki pelagianskiej

Pelagianizm wyksztalcil si¢ w zupetnosci dopiero stopniowo, wzglednie
zmienit si¢ odpowiednio do stanu polemiki. Spér toczyt si¢: A) o nauke o
grzechu pierworodnym i jego skutkach i B) o nauke o tasce. W pierwszym z
dwoch tych punktow Pelagiusz, biorgc na ogot, nie zmienit swych zapatrywan,
w drugim zmuszony zostat do coraz to dalszych ustepstw 1 nowych wybiegow:

a) Wedlug Pelagiusza nie ma grzechu pierworodnego, a istnicjg jedynie
grzechy osobiste uczynkowe. Z tego wynika: 1) ze cztowiek znajduje si¢ jeszcze
w stanie, w jakim stworzony zostal przez Boga, o ile nie popehnit sam grzechu
Smiertelnego; czlowiek rodzi si¢ bez cnoty 1 bez grzechu. Przeto 2) 1 dzieci
nowonarodzone znajdujg si¢ w stanie, w jakim Adam byt przed grzechem. 3)
Grzech zaszkodzit samemu tylko Adamowi, nie za$ jego potomkom. Poniewaz
jednak Pelagiusza zmuszono do potepienia tego zdania, przeto o§wiadczyt teraz:
Grzech Adama zaszkodzit jego potomkom jedynie moralnie, przez zty przyktad,
ktory znalazl nasladowcow, a nie skutkiem fizycznego dziedzictwa. 4) Poniewaz
grzech nie przeszedl na nas z Adama, przeto spotkac¢ nas tez nie moze kara za
ten grzech. Smier¢ cielesna, na ktora powotuje si¢ Kosciot, nie jest skutkiem
grzechu, lecz tylko koniecznos$cig przyrodzong; Adam stworzony zostat jako
cztowiek $miertelny, a $mier¢ jego nie pozostaje w zadnym zwigzku z jego
grzechem. W sprawie tej heretycy zajmowali zreszta postawe niejednakowa.
Poczatkowo wigc dowodzili, ze kwestia grzechu pierworodnego pozbawiona
jest pod wzgledem dogmatycznym wszelkiego znaczenia, ze otwiera ona pole
dla swobodnych badah filozoficznych. Julian nie krepujacy si¢ juz zadnymi
wzgledami, S$cisle systematyczny, odrzucit pdzniej to zapatrywanie jako
zdrozne, poniewaz dotyczyto ono przewaznie samej nauki o Bogu. Bog bowiem
"traducjanéw" uchodzi¢ nie moze za Boga Ewangelii, lecz uwazaé¢ Go nalezy za
stwoérce pierwiastka ztego. Wobec Celestiusza Augustyn stusznie ktadl nacisk na
waznos$¢ tej kwestii, przede wszystkim z tego powodu, ze z grzechem
pierworodnym upada i Odkupienie, a w przeciwienstwie Adama do Chrystusa
Spoczywa istota chrzes$cijanstwa. Wobec Juliana zas, uznajacego waznosé
kwestii, wielki nauczyciel Kosciota wystapit z dowodami, zaczerpnigtymi z
Pisma $§w. 1 tradycji, ktore popart jeszcze argumentami, opartymi na
dos$wiadczeniu 1 rozumie. Gdy katolicy wystapili przeciwko twierdzeniu, ze
dzieci nowonarodzone znajdujg si¢ w tym samym Stanie, co Adam przed
grzechem, Pelagiusz uznawal roznicg o tyle, ze dzieci pojaé nie moga
przykazania, ktore zrozumial Adam. Przypomniano wobec tego twierdzenia, ze
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nauka katolicka ustanawia roznice¢ co do grzechu, a broni konieczno$ci Chrztu
dla zniesienia stanu grzesznego takze u nowonarodzonych. Pelagianie
przyznawali t¢ konieczno$¢, wahali si¢ jednak w podawaniu jej przyczyny. To
raz dowodzili, ze dzieci otrzymujg Chrzest dla osiggnigcia Krolestwa
niebieskiego, rozrdzniajac trzy odmienne stany (potepienie, zbawienie,
Krélestwo niebieskie), to znow, ze Chrzest otrzymuje si¢, celem uzyskania
uswiecenia, ktorego pojecia nie umieli jednak okresli¢ nalezycie. Niektorzy
tylko z nich sadzili, Ze dzieci obarczone sg grzechami. Katolicy obstawali przy
tym, ze Chrzest bywa udzielany "dla zmazania grzechow" i nowonarodzonym.
Pelagianie zgadzali si¢ na to, lecz w tym zrozumieniu, ze dzieci otrzymuja ten
Chrzest, przez ktory zmazane bywaja grzechy upadtych, Chrzest zatem nadajacy
si¢ na mocy swej natury do zmazania grzechow. Przez Chrzest wigc niemowleta
wstepuja do wspolnosci z Chrystusem 1 Jego Kosciotem, nie otrzymujg jednak
odpuszczenia grzechow, ani nie sg zwolnione od koniecznosci osobistej pracy
nad swym zbawieniem. Pokonani argumentami biblijnymi pelagianie zgadzali
si¢ niekiedy, ze Smier¢ cielesna stanowi w pewnym znaczeniu karg za grzechy,
odrzucali jednak stanowczo dziedzictwo $mierci duchowej. Augustyn i katolicy
dowodzili zgodnie z Pismem $w., ze $mier¢ cielesna Adama byta skutkiem jego
grzechu; jesli wiec SmierC ta przeszta na wszystkich ludzi, to i jej przyczyna
moze byc¢ jedynie grzech; w przeciwnym razie bowiem BoOg nie bylby
sprawiedliwy. Dalej Koscidt przy Chrzcie ucieka si¢ do egzorcyzmow, aby
chrzczacych si¢ uwolni¢ z mocy szatana; przyjmuje wiec, ze znajduja si¢ przed
Chrztem w mocy tegoz szatana. Przy tym ciato ludzkie tu na ziemi poddane jest
trudom i cierpieniom, ktorymi zadng miarg nie obarczytby go bez przyczyny
Bég dobrotliwy. Konieczno$§¢ Odkupienia jest powszechna, wigc powszechny
jest i grzech zarowno i u dzieci przed ich osobistym zgrzeszeniem. Chrystus
umart na Krzyzu za wszystkich, nie wylaczajac nowonarodzonych. Przeto
zgrzeszyli wszyscy, a jesli nie obarcza ich wina osobista, to plami ich wina,
cigzaca na calej ludzkosci. Kosciol wymienia nastepujace skutki grzechu
pierworodnego: 1) smier¢ cielesng, utrat¢ moznosci nieumierania (POSSE NON
mori), oraz polaczone z tym niedogodnosci zycia ziemskiego, zwlaszcza
nieswiadomo$¢ 1 pozadliwo$¢ ciata; 2) $mier¢ duchowa, utrate laski
nadprzyrodzonej 1 umniejszenie zdolnosci umystowych. Koniecznymi
warunkami przechodzenia winy dziedzicznej na ludzi poszczegdlnych sa: 1) Ich
pochodzenie cielesne od Adama, fizycznej i moralnej glowy ludzkosci w stanie
pierwotnym. 2) Zwigzek duchowy 1 moralny pomi¢dzy naturg 1 osobg, rodzajem
I osobnikiem, oraz pomigdzy wolnym postanowieniem woli u Adama i
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zaleznym od tego postanowienia na mocy Boskiego wyroku losem catlej
ludzkosci. Jedynie co do jednego punktu, a zwlaszcza w sprawie poczatku dusz
wahat si¢ Augustyn. Odczuwal on jednak, ze trzymac si¢ nalezy nauki o
stworzeniu dusz poszczegolnych (kreacjanizm) przy formowaniu ciat przez
Boga. Nauk¢ te glosili przede wszystkim greccy Ojcowie Kosciola, a
potwierdzili ja pdzniej stanowczo papiez Leon 1 (447) i papiez Anastazy II
(498).

b) Jak bez grzechu pierworodnego nie ma Odkupienia, tak bez
Odkupienia nie ma taski. Pyszny i plytki racjonalizm sadzi, ze zbyteczna jest dla
cztowieka wszelka pomoc wyzsza, wystarcza on sam sobie. 1) Zdaniem
Pelagiusza cztowiek mogl by¢ bez grzechu 1 spelnia¢ wszelkie przykazania
Boskie, opierajac si¢ wylacznie na swych sitach wilasnych, gdy jednak
powotywano si¢ wobec niego na uznawang przez Kosciol koniecznos¢ taski,
zapewnial, ze 1 on przyjmuje laske, rozumial jednak przez nig na razie jedynie
przyrodzong wolnos¢ woli, dang cztowiekowi przy stworzeniu $wiata; sama
natura rozumna stanowita w jego oczach taske. 2) Wobec tego dowodzili
Ojcowie Kosciota, ze aczkolwiek w szerszym zrozumieniu stworzenie |
wyposazenie natury ludzkiej w zdolnosci, nazywaé¢ mozna taska, nie jest ona
jednak taska w $cislejszym pojeciu teologicznym, biblijng charis. Pod
wzgledem daro6w przyrodzonych 1 wolnosci woli nie ma roéznicy pomiedzy
sprawiedliwymi a grzesznikami, wiernymi a niewiernymi. Kto wigc uznaje
jedynie otrzymane w stworzeniu dary Boga za laske, ten odrzuca wilasciwag
taske, udzielong odkupionym. Przychylajac si¢ wiec pozornie do tych
argumentow Pelagiusz dopuszczat jeszcze pomoc taski wyrdzniajacej wiernych:
prawo Boskie 1 Objawienie, w szczegdlnosci za§ napomnienia i1 przyklad
Chrystusa. 3) Wszystko to jednak byto jedynie zewnetrzng a nie wewngtrzng
taska 1 zaspokoi¢ nie moglto wymagan prawowiernych katolikow. P6zniej wigc
Pelagiusz uznawat juz do pewnego stopnia taske wewnetrzng, lecz jedynie dla
rozumu, nie dla woli. Lask¢ t¢ wyobrazat on sobie jako bezposrednie Boskie
oswiecenie ducha, jako mys$l Swigta, wpojong w nas przez to samo objawienie
si¢ woli Boga, ktore wptywa na postanowienie woli ludzkiej. Kosciot jednak
domaga¢ si¢ musiat uznania wewngtrznej taski, udzielanej nie tylko w tym celu,
aby$Smy poznali, co czyni¢ 1 mitlowa¢ wypada, ale takze, abySmy poznane
czynili, a to, w co wierzymy — mitowali, stowem poruszenie serca, ktore dziata
bezposrednio na wole 1 daje mu sit¢ do wykonania czynu. Pelagianie jednak nie
chcieli si¢ Zadng miarg zgodzi¢ na uznanie takiej taski wewnetrznej, dziatajacej
na wole. 4) Natomiast zmuszeni zostali do uznania jako taske, odpuszczanie
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grzechow. Uwazali oni jednak to odpuszczenie jedynie za odnoszace si¢ do
przeszto$ci zmazania grzechu, nie polgczone z wewnetrznym uswigceniem i
wzmochieniem, z odrodzeniem serca; samag popraw¢ przypisywali sitom
naturalnym woli, a odrzucali wszelkg taske, zabezpieczajaca przed grzechem.
Rzecz prosta, ze zadowoli¢ si¢ nie mogl tymi ustgpstwami Kosciol, ktory stac
musiat na strazy catej 1 pelnej prawdy, a nie poszczegdlnej tylko jej czesci. 5)
Jeszcze poOzniej pelagianie przyjmowali takze taske synostwa Bozego,
otwierajacej Krolestwo niebieskie, ktora wznosi si¢ ponad sitami natury. Ale 1 te
taske wyobrazano sobie czysto zewnetrznie, upatrywano jg przewaznie w
przyktadzie Chrystusa, zachecajagcym do zycia doskonalego i cnotliwego. W
ogole ta sekta nie pojeta nigdy uswigcajacej taski wewnetrznej w duchu czysto
katolickim.

Herezja ta nie tylko nie uznawata wtasciwej, wewnetrznej taski zbawienia
dziatajacej na wole, ale odrzucala takze koniecznos¢ uznanych rodzajow taski,
ktore stuzy¢ wylacznie miaty do utatwiania dobrych uczynkow. Prawo, nauka,
przyktad Chrystusa itp. stanowig jedynie pomoc, dzigki ktorej tatwiej wykonad
mozemy to, co wykona¢ mogliby§my, aczkolwiek trudniej, przez wolna naszg
wole. Juz przed Chrystusem istnieli przeciez sprawiedliwi 1 sam nawet przyktad
Chrystusa nie byl bezwzglednie potrzebny. Zakon pelagianie stawiali na rowni z
Ewangelia, a katolikow, nie uznajacych tej rownosci, nazywali wrogami Zakonu
1 manichejczykami. Dalej dowodzita ta sekta, ze uznane przez nig rodzaje taski,
cztowiek osigga za pomoca sil natury, oraz, ze udzielane one bywaja wedtug
(przyrodzonych) zastug ludzi. Jezeliby bowiem Bég bez wzgledu na zastugi
ludzi udzielit jednym taske, ktorg odméwit drugim, bytoby to samowolnie 1
niesprawiedliwie. Natomiast uczy Kosciol, ze poniewaz taska jest darem
udzielonym darmo, przeto nie ma w tym darowywaniu ani $ladu
niesprawiedliwosci. Przy tym Bog udziela wszystkim potrzebng im taske bez ich
zastugi; wspoldziatanie za§ cztowieka z pierwsza ta laska przyczynia si¢ do
powickszenia jej. Tutaj wiec taska udzielona bywa "wedlug zashugi" jednak nie
wedtug naturalnej zastugi cztowieka, jako cztowieka, lecz wedlug wypltywajace;j
Z taski zashugi nadprzyrodzonej. Co si¢ tyczy mozliwos$ci spelniania 1 bez taski
przykazan Boskich, to pelagianie powotywali si¢ na prawde, uznang i przez
katolikow, ze Bog nie nakazuje nic niemozliwego. Zbyt daleko jednak posuwat
si¢ ich wniosek, wysnuwany z tej prawdy, ze cztowiek sam z siebie, opierajac
si¢ wylacznie na whasnych swych sitach, zwlaszcza w obecnym stanie, spetniac¢
moze przykazania. Z prawdy tej bowiem wyptywa jedynie, ze B6g nie odmawia
srodkéw potrzebnych do spetniania przykazan. Wypowiedziana w Pismie $w.
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koniecznos$¢ taski (Jan 6, 44; 15, 4. 5; Il Kor. 3, 5; Filip. 2, 13) jest bezwzgledna
w kazdym stanie, wigksza jednak w stanie upadku czlowieka, w ktérym winna
nie tylko wspiera¢ ale i leczy¢é. W koncu dowodzili jeszcze pelagianie: jezeli
dobre uczynki czlowieka, stworzonego do dobrego uczynimy zaleznymi od
taski, tak, ze bez niej nic zdziala¢ nie moze, to ustaje wolnos$¢, polegajaca
wlasnie na moznosci czynienia dobrego. Na to katolicy odpowiadali: Laska,
ktéra w obecnym naszym stanie leczy nas i przywraca duszy zupeine zdrowie,
daje mozliwo$¢, nie za§ konieczno$¢ czynienia dobrze. Bez taski czyni¢ nie
mozemy dobrze, z nig za$ mozemy. Jak Adam, pomimo pierwiastkowe;j
sprawiedliwo$ci, zachowal swa wolnos¢ wyboru, skutkiem czego mogt
przechyli¢ si¢ na stron¢ grzechu, tak i u innych ludzi taska nie usuwa wolnej
woli, ani nie czyni jej zbyteczng, poniewaz wola zgodzi¢ si¢ winna na taske
uprzedzajacg a wspotdziata¢ z taskg czynng. Laska i wolnos¢ nie wykluczajg sie
jednak w ten sposob, ze pierwsza poprzedza drugg. Nauka pelagianow stanowita
powr6t do poganstwa, wedhug ktorego czlowiek zawdzigczal bdostwu jedynie
swe istnienie, sobie za§ samemu cnote¢ 1 sprawiedliwos¢; ktére nie uznawato
Zbawiciela, ani zbawienia 1 pozwalato czlowiekowi podnosi¢ si¢ o wilasnej sile
do doskonatosci. Mniejsze znaczenie miaty inne nauki pelagiandéw, np., ze
Ko$cidt juz tu na ziemi winien by¢ bez zmazy, ze bogacz w posiadaniu bogactw
os13gna¢ nie moze zbawienia, ze nie wolno przysiegac itp.

Nauka Augustyna

Najwybitniejszy pogromca pelagianizmu, §w. Augustyn w walce swej z
heretykami nie ustrzegl si¢ zwrotow 1 wyrazen, ktore wywolywaé¢ mogty
nieporozumienia 1 skargi. Szczupte tylko grono wspodtczesnych i pézniejszych
uczonych pojeto wszechstronnie gteboka mysl Augustyna. Spotkal go ten sam
los, co Pawta Apostota. Nauke jego thtumaczyli sobie przyjaciele i przeciwnicy
w odmienny, wrecz sprzeczny z sobg sposob, przedstawiali stronnie,
podnoszac wytacznie poszczegdlne ustgpy a pomijajac inne miejsca. Augustyn
wychodzil w swe] nauce z pojgcia o stanie szczgSliwosci pierwotnego
cztowieka, ktory wedtug niego wynosil si¢ ponad zakres natury i1 odznaczat si¢
wspolnoscia z Bogiem, $wietoscig 1 sprawiedliwoscig. Pierwszy czlowiek
wyposazony w dary taski Boskiej i cielesnie byt o tyle nieSmiertelny, ze w
razie zachowania swej $wigtosci, uniknatby $mierci. Skoro jednak utracit
swiegtos¢, podlegal takze $mierci 1 wszystkim jej nastepstwom. Adam utracit
ten stan szczesliwosci wskutek grzechu ciezkiego, odstepstwa karygodnego od
Boga, ktére go 1 potomkéw jego pozbawito wielkich dobr stanu pierwotnego.
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Od chwili upadku grzechowego czltowiek nie znajduje si¢ juz w stanie
normalnym, utracit on taske uswigcajagca 1 stat si¢ podlegly Smierci,
utomno$ciom ciata, nieSwiadomosci 1 pozadliwosci, buntowi ciata przeciwko
panowaniu ducha. W ten sposdb wypaczony w nim zostat obraz Boga, a on sam
poddany wiladzy szatana. Podobienstwo jednak z Bogiem nie ulegto zniszczeniu
1 panowanie czarta nie jest bezwzgledne; cztowiek pozostal 1 nadal stworzeniem
rozumnym i nie utracit swobody wyboru migdzy ztem a dobrem. W nastepstwie
jednak grzechu wolna wola cztowieka rdzni si¢ bardzo od woli, jaka posiadat
Adam przed grzechem. Gdy Pelagiusz 1 Julian przez wolng wole pojmowali
zupelng rownowage pomiedzy dobrem a ziem, réwnag 1 t¢ sama tatwosc
zwracania si¢ ku dobremu lub zlemu, zdaniem Augustyna to stanowito
szczegolny przymiot wolnej woli w czlowieku, Ze nie byt on pierwotnie sktonny
wigce] ku ztemu, niz ku dobremu. Przymiot ten zaginagt jednak w nastepstwie
grzechu pierworodnego, chociaz zachowata si¢ sama wolna wola. Cztowiek
upadly moze si¢ jeszcze zwraca¢ ku dobremu, ma jednak wigcej tatwosci 1
sktonno$ci ku ztemu; potezna zmystowos$¢ psuje w nim rownowage, ktorg
dopiero przywraca i udoskonala taska. Przypisywano jednak Augustynowi,
thumaczac falszywie jego nauke, nastgpujace zdania: 1) Czlowiek posiada po
grzechu jedynie wolno$¢ do ztego, a nie do dobrego. 2) taska Boska dziata w
sposob przymusowy. 3) Bog przeznacza bez wszelkiego wzgledu na dziatalnos¢
ludzka, na mocy swego nieodwotlalnego wyroku, jednych na zbawienie a
drugich na potepienie (bezwzgledne przeznaczenie).

Co si¢ tyczy pierwszego z trzech zdan powyzszych, to Augustyn
przyjmuje, ze BoOg przeznaczyl rzeczywiscie czlowieka do celu
nadprzyrodzonego; jezeli za§ dowodzi, ze cztowiek upadly nie moze czynic
dobrze, to przez dobro pojmuje on dobro nadprzyrodzone, zastugujace na zywot
wieczny. Je§li za$ czysto naturalne dobre uczynki niewiernych nazywa
grzechami i zbrodniami, to dlatego jedynie, aby dowies¢ w nich braku
nadnaturalnego, Boskiego charakteru; postuguje si¢ on tak samo biblijnym
(Rzym. 14, 23), jak platonskim sposobem wyrazania si¢ 1 uzywa okreslenia
ogblnikowego dla wyrazenia pojecia szczegdlnego. W rzeczywistosci uznaje on
naturalne dobre uczynki, przyjmuje obok Boskiej (nadprzyrodzonej) mitosci,
dwojakg mito§¢ czysto ludzka: dozwolong 1 niedozwolong, przyznaje
cztowiekowi nawet po grzechu fizyczno-formalng wolno$¢ wyboru ztego lub
dobrego, a odmawia mu jedynie wolnosci moralno-rzeczywistej, polegajacej na
dobrym uzywaniu wolnos$ci i taski, a takze odmawia niezaleznosci od jarzma
grzechu. Zdaniem jego, wola, pozbawiona swej wyzszej wolnosci, jest jakby
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zraniona, oslabiona 1 zepsuta. Niestuszne jest twierdzenie, jakoby wedtug nauki
Augustyna taska Boska dziatala w taki sposob, iz czlowiek oprze¢ si¢ jej nie
zdota. Owszem, Ojciec ten KosSciota uczy zarowno w dawniejszych, jak i w
pozniejszych swych pismach, co nastepuje: 1) Od naszej woli zalezy przyjaé
taske, lub ja odrzuci¢; Bog czeka na nas, dopdki jej nie przyjmiemy. 2) Nie
sama laska dziata, lecz czlowiek z laska; oboje dziatajg wspolnie. 3) Wiara i
dobre uczynki sa o tyle darami Boga, ze jednocze$nie sg dzietami i czynami
ludzi, 1 przypisywac¢ ich nie mozna wylacznie tasce. 4) Mozemy wigc przez
taske, ale takze dzieki naszemu wspoéldziataniu z nig, zdoby¢ sobie zastugi
prawdziwe 1 pospotu z Pawlem szczyci¢ si¢ w Panu. 5) Czesto laska nie jest
skuteczna z powodu sprzeciwiajacej si¢ woli ludzkiej. 6) Bdg pozostawia
kazdemu wolno$¢ korzystania z faski lub jej odrzucania, aby go mogl sadzi¢
sprawiedliwie. 7) Rzeczywiscie dobre 1 zastugujace na zywot wieczny uczynki
nie s wyptywem koniecznosci. (In recte faciendo nullum est vinculum
necessitatis). 8) Laska przygotowuje wole czlowieka, nie usuwajac jednak
wlasnej jego dzialalno$ci 1 nie wktada nah nieuniknionego przymusu.
Wprawdzie Augustyn uznawat "taske skuteczng" (gratia efficax), wobec ktore;j
cztowiek si¢ nie opiera, nie rozumiat jednak tego bezwzglednie, lecz w tym
znaczeniu, ze Bog tak udzieli¢ moze taske, 1z przewiduje, ze cztowiek w tych
okolicznosciach przyjmie ja bez oporu. Stoi on wiec tutaj na stanowisku
przejrzenia Boskiego (praescientia divina) dzigki ktoremu Bog wszystko w ten
Sposéb urzadzi¢ moze, iz nie oprze Mu si¢ zadna wola ludzka, ze cztowiek nie
psuje Jego planu zbawienia, lecz poddaje si¢ z gory przewidywanemu
wpltywowi Jego taski.

Kieruje On przeciez wedtug Pisma $w. sercami krolow jak strumieniami.
Juz z tego wynika, ze Augustyn nie mogt glosi¢ nauki o bezwzglednym
przeznaczeniu (praedestinatio). Przeznaczenie Boskie Kos$ciot uznawal stale;
tajemnice¢ jednak stanowila jako$¢ tego przeznaczenia. I wielki biskup z
Hippony nie wahat si¢ przyzna¢ do nieswiadomosci w tym przedmiocie i
oSwiadczyl, Zze nalezy wyroki Boze wigce] czci¢ 1 podziwiaé, niz zglebial.
Pomimo to staral si¢ wyjasni¢ tajemnice malo wybranych a "wielu
wezwanych". Wedlug Augustyna przejrzenie Boskie stanowi zawsze warunek
przeznaczenia Boskiego; do pewnego stopnia sama predestynacja jest nawet
przejrzeniem, a taska od wiekdw przeznaczona darem przejrzenia. Przejrzenie
poprzedza predestynacje, jak powotanie poprzedza wybranie (Rzym. 8, 29. 30);
poprzedza ono wyroki Boze, a poniewaz obejmuje calg przyszios$¢, przeto
zawiera takze w sobie §wiadomo$¢ wszelkich czynow ludzkich. Augustyn
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zaznacza wyraznie, ze przejrzenie istnie¢ moze bez predestynacji, nie za$
odwrotnie (De praedest., rozdz. 10) i mowi czesto o przeznaczeniu do taski, to
zndw o przeznaczeniu do chwaty. Wielki nauczyciel Kosciota spoglada takze
kiedy niekiedy na kwesti¢ udzielania taski, jakoby ze stanowiska Boga, na wzor
platonikow, ktorzy tylko to co trwale uwazaja za byt rzeczywisty, jazn
prawdziwa, a za syn6w Bozych poczytuje wylacznie tych, co trwaja w tym
synostwie. Oprocz tego poshuguje si¢ biblijno-obrazowymi zwrotami, co
wszystko utrudnia wielce zrozumienie wiasciwej jego mysli. Wylaczenie z
rzedu przekletych tj. z ludzkosci, skazanej wskutek grzechu na zagtade, stanowi
wlasnie, zdaniem jego, pelne, skuteczne dla jednostek Odkupienie, tj.
przeznaczenie do taski, udzielanie taski i uzyskanie wiecznej szczgsliwosci. Ci,
ktorzy nie osiggaja zbawienia, pozostaja w rz¢dzie potepionych, przeznaczeni sg
na mocy przejrzenia Boskiego, na kare, nie za§ na grzech. I na nich spehia si¢
wola sprawiedliwosci Bozej. Doswiadczajg oni w swych mekach wszechmocy
Tego, ktorego mitosierdzie odczuwali w Jego darach. Augustyn wyobraza sobie
stale cztowicka, jako zaleznego od Boga, Stworcy wszelkiego dobra. Wobec
Niego przedstawia si¢ duch cztowieka jako oko wobec stonca, i to nie tylko od
chwili upadku w grzech, ale od poczatku wszechrzeczy.

W jednym tylko punkcie nauki o tasce Augustyn zmienit Swe zdanie,
nazywane pozniej potpelagianskim, ktorego bronit w kilku dzietach, napisanych
przed objeciem biskupstwa w Hipponie. Uznawal on zwlaszcza, ze Wiara nie
jest darem Boga, lecz wylacznie dzietem naszym. Dojrzalsze jednak poznanie i
glebsze wniknigcie w Pismo $w., przekonato go, ze 1 Wiara nasza jest dzielem
Boga. Niebawem nadeszta dla wielkiego m¢za sposobno$¢ bronienia tej prawdy
przed rozmaitymi przeciwnikami.

Opozycja przeciwko nauce Augustyna. Pélpelagianizm
Spory o nauke Augustyna

W grubej swej, wstretnej dla uczucia chrzeScijanskiego postaci,
pelagianizm wupadl juz w zupelnosci. Herezja jednak ta, wynoszaca
samodzielno$¢ czlowieka, kosztem taski, pojawita si¢ niebawem na nowo w
ztagodzonej formie. Postanowienia KosSciota nie dotknety niektorych
glebszych zagadnien, zwlaszcza, co do blizszego stosunku pomiedzy taska a
wolng wola. Kwestie te wkraczaly przy tym w dziedzing wiedzy koscielnej, w
ktorej pracowat przede wszystkim Augustyn, nie zadajac jednak dla swych
objasnien wigksze] powagi, niz ona przystuguje zwyczajnemu nauczycielowi.
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W rzeczy tez samej nie brak bylo wielu wiernych, gorszacych si¢
poszczegdlnymi wywodami i1 thumaczeniami wielkiego teologa. I tak: okoto r.
426 1 427 kilku zakonnikéw w klasztorze adrumetanskim wystgpito przeciwko
jego pismu do rzymskiego kaptana Sykstusa (ep. 194), dowodzac, ze list ten
odrzuca wolno$¢ ludzka 1 sad sprawiedliwy Boga, ze przelozonym wolno
jedynie modli¢ si¢ za niepostusznych, a nie kara¢ ich, poniewaz Bog nie udzielit
im taski do speiniania przykazan. Augustyn wyjasnit w listach do opata
Walentyna, oraz w osobnych pismach doktadniej swa nauke¢ i chociaz w tych
pismach razily tu i owdzie zdania skrajne, to jednak zakonnicy, sprzyjajacy mu
w wigkszosci, zadowolili si¢ prawdopodobnie tym wyjasnieniem. Witalis
znow z Kartaginy, trzymajacy si¢ $cis$le nauki Cypriana, dowodzit, ze
poczatek Wiary i dobrych uczynkow, pragnienie dobrego (Rzym. 7, 18)
wychodzi od czlowieka, ktory za pomocg swej wolnosci przyjmuje taske
poprzedzajaca, udzielang mu przez Megke 1 nauke Chrystusa, oraz przez
opowiadanie Kosciota, 1 wskutek tego przyjecia otrzymuje od Boga Odkupienie.
Augustyn zwalczal to twierdzenie (ep. 217) 1 dowodzit, ze gdyby$Smy dostownie
opierali si¢ na zdaniu Pisma §w., w takim razie zbyteczne bylyby modly o
nawrocenie si¢ niewiernych, ze Bog dziata zarowno na naszg wole, jak na nasze
uczynki.

Massylianie

W Galii potudniowej, a zwlaszcza w Marsylii, réwniez budzily w
bogobojnych 1 uczonych me¢zach watpliwosci niektore zdania w pismach
Augustyna, a zwlaszcza w jego listach do opata Walentyna i zakonnikow w
Adrumecie o karze i1 tasce. I oni sadzili, ze nauka Augustyna przynosi
uszczerbek wolno$ci 1 dowodzili, ze przynajmniej btaganie cztowieka o pomoc
do Boga, przypisywa¢ nalezy nie lasce Bozej, lecz wolnosci jego, oraz ze
wolnos¢ ta po otrzymaniu taski, pozostaje w nim 1 utrwala si¢. Kilku kaptanéw 1
zakonnikow z Marsylii (od ktorych zwolennicy kierunku, nazwanego pdzniej
polpelagianskim otrzymali nazwg massylianow) szukato drogi
posredniej pomiedzy naukami Pelagiusza a Augustyna, stojagc na gruncie,
ogloszonego przeciwko heretykowi, wyroku koscielnego.

Kasjan

Glowa tego kierunku byt Jan Kasjan, opat kosciota §w. Wiktora w
Marsylii. Poznawszy, jako zakonnik w Palestynie i Egipcie razem ze swym
przyjacielem Germanem, obyczaje ascetoOw tamtejszych, przybyt on okoto r. 400
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do Konstantynopola, gdzie go Jan Chryzostom wys$wigcit na diakona. Z tej za$
stolicy przez przyjacidt tego biskupa okoto r. 405 wystany zostal do Rzymu.
Pozniej otrzymat w Galii $wigcenie kaptanskie 1 zalozyt tam dwa klasztory.
Bogobojny i cieszacy si¢ ogdlnym szacunkiem, zwracal przede wszystkim
uwage na praktyczng i moralng stron¢ nauki Wiary, nie troszczac si¢ o jej
rozw¢j dialektyczny. Chcial pozosta¢ wiernym dogmatowi Kos$ciota i uznawat
grzech pierworodny, chociaz znacznie ostabial jego nastepstwa. Przyznawat tez
konieczno$¢ wewnetrznej, wspierajacej (aktualnej) taski, przypisywat jednak
pierwsza task¢ samodzielnemu popedowi woli cztowieka, sadzac, ze w ten
jedynie sposob uda mu si¢ ocali¢ wolno$¢ woli, jezeli przynajmniej w
niektérych wypadkach przypisze jej poczatki zbawienia 1 trwanie w dobrem. W
doktadniejszych zarysach przedstawia si¢ jego nauka jak nastepuje:

I. W Wierze rozrozni¢ nalezy poczatek, wzrost 1 dopetnienie. a) Poczatek
obejmuje: 1) przyjecie Wiary duchem 1 sercem; 2) wyplywajace stad pragnienie
zbawienia; 3) modlitwe i btaganie o pomoc Boska. Te trzy czynnosci ludzkie
przypisywane s3 wylgcznie silom przyrodzonym 1 pojmowane w
przeciwienstwie do powigkszenia Wiary. Wyjasnia to nastgpujagce poréwnanie:
Chory nie wzywalby lekarza, gdyby go nie poprzedzala korzystna opinia o nim,
a mianowicie przekonanie chorego, ze lekarz moze 1 chce go wyleczy¢. Jak ta
korzystna opinia zawista od zrecznosci lekarza, jego za§ wezwanie 1 pragnienie
wyleczenia nie naleza do wilasciwego dzieta wyleczenia 1 nie stanowia
czynnosci lekarza, tak samo 1 nasze pragnienie Chrystusa, lekarza duchowego 1
nasze zaufanie do Niego nie mogg by¢ przypisywane Jego lasce uzdrawiajacej,
lecz sg dzietem duchowo chorego cztowieka. Laska wiec pojeta jest w tej nauce
jednostronnie, jako uzdrawiajaca tylko; praktyke czysto naturalng przeniesiono
w dziedzing¢ nadprzyrodzona; zapoznano wielka roznice pomiedzy fizyczng a
moralng chorobg (w tej ostatniej juz samo pragnienie wyleczenia stanowi
poczatek polepszenia), a wreszcie odrzucono w zupetnosci taske poprzedzajaca.
Pordéwnanie to, uzywane takze przez Augustyna, cho¢ nie w ten sam sposob, nie
da si¢ zastosowaé wszechstronnie. b) Wzrost Wiary stanowig dobre uczynki,
zawiste w zupetnosci od taski. Cztowiek moze tutaj wytacznie chcie€, pragnac,
walczy¢, nic wigcej. Pragna¢ zdrowia 1 walczy¢ o nie, nie jest jeszcze samym
zdrowiem, a nawet jego poczatkiem. Poczatek dobrego dziela jest dzielem taski,
tak samo jak poczatek powracajacego zdrowia jest dzielem lekarza. C)
Dopelnienie Wiary obejmuje trwanie w niej 1 w dobrych uczynkach az do
Smierci, co znow zalezy od cztowieka. Uzdrowiony strzec si¢ moze przed
nowymi zaburzeniami w swym zdrowiu i zachowac je, tak samo i wierny
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wytrwa¢ moze w dobrem. Tutaj poréwnanie jest juz wadliwe z czysto
naturalnego sposobu widzenia, a szczesliwo$¢ wieczna pojeta jako wyshuzona w
zupetosci 1 wlasciwie przez cztowieka.

II. Przebieg zbawienia przedstawia si¢ w sposob nastepujacy: Czlowiek
wierzy w Chrystusa jako Zbawiciela; znajduje w osiagnigciu zbawienia
upodobanie, ktore zamienia si¢ w pragnienie; walczy o nie, z uwagi jednak na
stabe swe sily zwraca si¢ do Boga, prosi, btaga i zanosi modty. Dopiero po tych
czynnosciach, pojetych w znaczeniu czysto przyrodzonym i ludzkim, przybywa
wlasciwie nadprzyrodzona taska, jako nagroda za pobozng walke, a nie jako
dobrowolny dar Boga.

II1. Laska dzieli si¢ na poczatkowa, nie bedacg niczym innym, tylko
naturalng zdolno$cig odrozniania ztego od dobrego, 1 taske odkupujaca,
sprowadzajaca odrodzenie si¢ w Chrystusie, a zdobyta przez nalezyte uzycie
taski pierwszej. W tym twierdzeniu ujawnia si¢ na nowo pelagianskie pojecie o
naturze faski 1 uznawana jest wylaczna zastuga czlowieka w zdobywaniu taski
wyzszej. Boga pojmuje si¢ wprawdzie jako poczatek wszelkiego dobrego, o tyle
jednak tylko, o ile jest Stworca, Nauczycielem 1 Przywodca, a nie za$ dlatego, ze
dziata sam na wole 1 czyny. Wedtug tego zapatrywania, gloszenie Ewangelii
wywolywa¢ by nie moglo zadnego skutku, gdyby w czlowieku nie byto
pierwiastka, ktory wolny sam w sobie, bez dalszej taski, przyjmuje gloszone
prawdy. Pozostala bowiem w cztowieku podatno$¢ ku zbawieniu, iskierka
dobrej woli. Walka za$, ktora si¢ w nim toczy od pierwszego grzechu, jest mu
do pewnego stopnia pozyteczna. Tak wigc wyobraza¢ sobie bylo mozna
poczatek dobrego, niekiedy, jako wychodzacy od Boga, jak w nawrdceniu
Mateusza 1 Pawla, niekiedy znow jako wypltywajacy z usposobienia samego
cztowieka, jak u Zacheusza i u lotra na krzyzu. Zdania zas$, ze taska udzielana
bywa darmo, starano si¢ broni¢ twierdzeniem, ze to, co laska udziela
cztowiekowi, jest daleko wyzsze, niz zastuga ludzka, ze zastuga ta nie pozostaje
z taska w odpowiednim stosunku. Przyjmowano tez dwa czynniki jako
przynoszace zbawienie: postuszenstwo i Wiarg, tak, ze poczatek zbawienia
wychodzi od zbawionego, nie za§ od Zbawiciela i wola cztowieka zdobywa
sobie pomoc taski, a nie faska wiada wolg ludzka.

W zwigzku z tym pojeciem pozostawat jednak caly szereg innych
kwestyj. Zdania, ze Bog chce zbawi¢ wszystkich ludzi, trzymano si¢ z
zastrzezeniem, o ile ludzie sami pragng tego wedtug swoich sit przyrodzonych,
gdy natomiast ze strony katolickiej nauczano, ze BoOg chce zbawienia
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wszystkich, jesli oni pragng tego przy udziale taski poprzedzajacej 1
wspierajacej. Massylianie nie uznawali teologicznej réznicy pomiedzy ogolna,
poprzedzajaca wola Boga a szczegdlng, nast¢pujacy. Dalej dowodzita ta sekta:
Chrystus umart za wszystkich 1 udziela zycie wieczne wszystkim, ktorzy
zashuguja na to przez naturalne pragnienie i walke. Poniewaz w ten sposob nie
uznawano réznicy pomiedzy wiernymi a niewiernymi, ptynacej nie z taski Boga,
lecz z zashug naturalnych, przeto massylianie nie uznawali tez udzielanej darmo
predestynacji do taski. Uczyli oni dalej: Pomigdzy Wiarg a dobrymi uczynkami
istnieje ta rdznica, ze Wiara, poniewaz zdobyta naturalnymi sitami, jest jedynie
przewidziana przez Boga, dobre uczynki za$, poniewaz dokonane zostaty przy
pomocy taski, sg przeznaczone z gory. Wiara nie podlega wedlug nich
predestynacji Boskiej, lecz jest dzietem przejrzenia. Zarowno massylianie jak i
Augustyn i katolicy przyjmowali predestynacje do taski i do chwaly. Dla
katolikow jednak jest 1 sama Wiara taska, nalezy wigc do predestynacji taski,
wedlug massylianbw za$ nie jest ona taska, a tym samym 1 nie podlega
predestynacji. Réznica wigc polega nie tyle na nauce o predestynacji, ile na
nauce o tasce. Dalej uznajg obie strony, ze predestynacja pochodzi z przejrzenia
1 wyptywa z niego. Przejrzenie z teoretycznego punktu widzenia jest czysta
wiedza, pod wzgledem za$ praktycznym obejmuje jednoczesnie przygotowanie i
wyplywajace zen dziatanie. Praktyczne to przejrzenie jest predestynacja,
przygotowujaca taske niezbedna do zbawienia. Dla massylianéw nie uznajacych
dziatania Boskiego, co do Wiary, Wiara wchodzila w zakres przejrzenia
spekulatywnego. Przyczyna tej roznicy spoczywa znow w zdaniu, ze Wiara nie
bywa udzielana przez task¢. Na kwestie nadzwyczaj trudng: dlaczego jedni
przez zewngetrzne gloszenie Ewangelii powotywani bywaja do taski, inni nie
zdobywaja sobie tej taski, ci otrzymuja Chrzest, inni za$ umierajg przed
Chrztem, massylianie odpowiadali, ze dzieje si¢ to z tego powodu, ze Bog wie
juz przedtem o jednych, iz uzyja nalezycie sit swych naturalnych, o drugich zas,
ze sil tych naduzyja. Wedlug tego twierdzenia Bog obliczalby zastugi i
przewinienia nieistniejgce, mozliwe jedynie w przypuszczeniu, co jest
niedorzeczne. Massylianie powolywali si¢ takze niekiedy na starszych Ojcow,
ktorzy zanim powstaty te spory nie mieli zadnego powodu, starannie liczy¢ si¢
ze swymi stlowami i1 bez obawy nieporozumien, wyraza¢ si¢ mogli mniej $cisle,
nie popierajac nigdzie pozytywnie nauki potpelagianskiej. Nie wszystko jednak
co glosit Kasjan 1 jego przyjaciele, Kosciot odrzucit; przede wszystkim za$ nie
potepit nigdy twierdzenia, ze Chrystus umart za wszystkich ludzi, oraz ze rzecza
jest mozliwg stawia¢ opor tasce Boskiej.

22




Augustyn o nauce Kasjana

O tej szerzacej si¢ w Galii nauce Kasjana zawiadomito Augustyna w
osobnym liscie dwoch jego tamtejszych zwolennikow, Prosper i Hilary. Wielki
nauczyciel odpowiedziat w r. 429 w dwoch pismach, w ktorych starat sie
zjedna¢ dla Kosciota i przekona¢ stronnictwo Kasjana. Uwazat on ich za braci,
ktorzy wprawdzie btadzili, co do kilku waznych bardzo punktow, nie mieli
jednak nic wspolnego z pelagianizmem. Wyjasnial wiec, jak 1 on sam podzielat
dawniej ten blad, ale przekonany zostat stowami §w. Pawta Apostota (I Kor. 4,
7; 7, 25; 1l Kor. 3, 4. 5; Ef. 2, 8; Filip. 1, 29; 2, 13; Rzym. 9, 16; 11, 35);
wykazywal, ze Wiara nazywana jest wyraznie dzietem Boga (Jan 6, 28. 29), ze
udziela j3 Bog bez wszelkiej zastugi ze strony cztowieka, ze nie zgadza si¢ z
dobrocig 1 sprawiedliwo$cig Bozg kara¢ cztowieka za grzechy, ktére popetnitby
dopiero przy dhuzszym zyciu; owszem pozwala on ludziom umiera¢ wczesniej,
aby nie ulegli zepsuciu (Madr. 4, 11). Dalej wyjasniat réznice pomigdzy
naturalng zdolnoscig przyjmowania Wiary, ktorg czlowiek przewyzsza
stworzenia nierozumne, a rzeczywistym posiadaniem Wiary. Pierwsza jest
dzietem natury, drugie taskg. Chrystus jest nie tylko koncem ale 1 poczatkiem
naszej Wiary (Hebr. 12, 2). Rzeczywisty akt Wiary, przyjecie jej przez rozum,
poprzedza myslenie o przedmiocie Wiary, przedstawiajace ja naszej woli jako
dobro. Mysl ta pobozna wyptywa z taski 1 wytwarza dobrowolny akt woli ze
wspotudzialem taski, ktéry na rowni ze samym przyjeciem Wiary, jest
nadprzyrodzony. Wiara wigc nie jest absolutnie pierwsza taska, ani pierwszym
dzietem nadprzyrodzonym. Wspomnie¢ w koncu wypada i modty Kosciota za
niewiernych 1 grzesznikdw, aby sie¢ nawrocili, oraz za bogobojnych, aby
wytrwali w dobrem, jak rowniez i modlitwe Chrystusa. Wszgdzie spotykamy
$wiadectwa dowodzace, ze taska jest niezbedng do wszelkich dobrych
uczynkéw 1 do wytrwania w dobrem. W ten sposdb Augustyn az do konca
swego zycia wystepowal z calg stanowczo$cig w obronie nauki ko$cielnej o
tasce. Zajety ostatnim swym dzietlem przeciwko Julianowi, przy wtargnigciu
Wandalow do Afryki, ktorzy ze sprzymierzencow namiestnika cesarskiego
zamienili si¢ niebawem w jego wrogow 1 oblegali juz Hippone, modlit si¢, aby
Bog ocalil miasto od wrogow, albo stugi swe wzmocnit do wytrwatosci w
cierpieniu, albo jego samego odwotal z tego §wiata. Ostatnia ta prosba zostata
spelniona: wielki nauczyciel zmart w siedemdziesigtym szdstym roku zycia d.
28 sierpnia 430 r.; w trzecim miesigcu oblezenia, ktore trwato ogotem
czternascie miesiecy.
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Papiez Celestyn

Prosper z Akwitanii, ktory w tych czasach napisat jeszcze kilka
dzietl przeciwko "szczatkom pelagianow", udal si¢ z Hilarym do Rzymu do
papieza Celestyna, aby go prosi¢ o pomoc przeciwko oszczercom Augustyna,
oraz przeciwko ich btedom. Celestyn oglosit w r. 431 list pasterski do biskupoéw
Galii, w ktérym zachgcat ich do tlumienia nauk falszywych, do osobistego
wykonywania urzedu kaznodziejskiego 1 zakazywania podwladnym sobie
kaptanom lekkomys$Inego poruszania kwestyj drazliwych 1 wszczynania sporow.
Jednocze$nie nakazat milczenie oszczercom Augustyna. Chociaz przeciwny byt
poruszaniu kwestyj trudnych do rozwigzania, to jednak wystapit stanowCzo
przeciwko btednej nauce Kasjana, dotaczajac w tym celu do swego listu
postanowienia dawniejszych papiezy i synodow. Papiez nie chciat wydawacé
wyroku na niewymienionych jeszcze z nazwiska odstepcow, lecz udzielal
jedynie instrukcje teologiczng, ktorg uwazal za wystarczajacg na razie. Sam
Kasjan umart juz 432 r. pojednany z Kosciotem. Stronnicy jednak jego bronili w
dalszym ciggu jego nauki, 1 z tego powodu Prosper (um. 463 r.) nie ustawat w
zwalczaniu ich zarzutow 1 wytykaniu nico$ci ich argumentow. I wielu innych
uczonych w Galii podejrzewano w owych czasach o sprzyjanie falszywym
naukom.

Dalszy spor pomiedzy pisarzami

Niektorzy z nich nie podzielali wprawdzie zapatrywan Kasjana,
wystepowali jednak przeciwko nauce Augustyna. Wystarczy wymieni¢ kaptana
Genadiusza z Marsylii. Walka literacka toczyta si¢ blisko przez wiek caly. W
ogole w sporze tym brali przewaznie udziat uczeni, na lud zas$ chrzescijanski nie
wywieral on glebszego wplywu. Jezeli wigc Prosper przedstawit 1 rozwingt w
sposob umiarkowany i spokojny nauke Augustyna o tasce, to inni przekrecali ja
zupelhnie, a jeszcze inni starali si¢ wynalez¢ droge posrednig. Do tych ostatnich
nalezal nieznany autor dzieta "O powotaniu wszystkich narodéw" (De vocatione
omnium gentium), ktory w przekonywajacy sposob, a jednoczesnie oszczedzajac
przeciwnikdw nauki Augustyna 1 Prospera, wykazywat zgode, istniejaca
pomigdzy taskg a wolng wolg. Autor ten przedstawia taske (dzielacg si¢ na
ogolng 1 szczegodlna, zewnetrzng 1 wewnetrzng) jako niezbedng do zbawienia,
nie wywierajagcg jednak przymusu, lecz przyciagajaca w sposOb naturalny
cztowieka, a jednocze$nie z rozumem 1 godnoscig podnosi, ze niezglebione sg
tajemnice Boga. Natomiast autor ksigzki "Praedestinatus" wykoszlawit w
ztosliwy sposdb nauke Augustyna o predestynacji, aby jg zbija¢ nastepnie.
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Ksigzka ta ktadzie wprost w usta wielkiego nauczyciela twierdzenie, ze Bog
przeznaczyt niektorych ludzi na potepienie wieczne, ze wigc ludzie ci pozostaja
bez taski i1 skazani sg bez ratunku na grzech 1 piekto.

W rzeczywisto$ci btad ten popehit kaptan galijski Lucyd, ktory sadzit,
ze Bog nie chce zbawienia wszystkich ludzi, lecz jedynie wybranych, ze
przeznaczyt czes$¢ ludzi na naczynia hanby, ze ludzie ci nigdy podnie$¢ si¢ nie
moga do godnosci naczyn chwaly, ze na nich Sakramenty nie wywierajg
najmniejszego wplywu 1 unikng¢ nie mogg potepienia wiecznego.

Faustus z Riéz

Lucyda sktonit jednak w r. 475 na synodzie w Arles stronnik Kasjana
Faustus, biskup z Riéz, do odwotania bledu, a oprocz niego, pomingwszy
Afrykanczyka Monima, nie spotykamy juz przedstawicieli predestynacji. Z
polecenia arcybiskupa Leoncjusza z Arles biskup Faustus zebrat obrady tego
synodu o lasce 1 predestynacji w dwoch ksiggach, "O tasce Boskiej 1 wolnosci
ducha ludzkiego", w ktorych przytacza ze czcig Augustyna, wyklada jednak w
szczegolny sposob nauke o lasce, przypisujac na nowo cztowiekowi wole, a
Bogu czyny 1 skutek wtasciwej taski chrzescijanskiej (taski szczegodlnej) czyni
zaleznym od sposobu, w jaki czlowiek korzysta z religijno-moralnej zdolnosci
przyrodzonej (ogolnej taski). Faustus dowodzit takze cielesnosci dusz ludzi i
aniotéw, poniewaz tylko Bog jest duchem czystym, z tego powodu zwalczany
byt przez Klaudiana Mamerta kaptana z Vienne i wywotal swymi
pogladami o tasce w szerokich kotach silne oburzenie. Po jego smierci (w r.
493) wystapili ze szczegdlng gorliwoscig przeciwko jego dzielu, przebywajacy
w Konstantynopolu zakonnicy scytyjscy. Za posrednictwem afrykanskiego
biskupa Posesora, ktory rowniez bawit w tym czasie w stolicy panstwa
wschodniorzymskiego, zwroécili si¢ oni w r. 520 do papieza Hormisdasa z
zapytaniem, co sadzi¢ nalezy o ksiggach Faustusa. Papiez o§wiadczyt po prostu,
ze Faustus nie nalezy do Ojcow Kosciota, ze dzieta jego nie posiadajg wigkszej
powagi, niz innych autoréw, jak to juz (w r. 494) zaznaczyt papiez Gelazjusz.
Bada¢ wiec nalezy skrupulatnie jego twierdzenia i przyjmowaé jedynie to, co
zgadza si¢ z naukg prawdziwa. Z tym zastrzezeniem czytanie jego dziel jest
dozwolone. Podstawe nauki katolickiej stanowig: Pismo $w., orzeczenia
soboréow 1 OjcoOw Kosciota. Na szczegdlne za$ zalecenie zasluguja pisma
Augustyna do Prospera i Hilarego, oraz nauki, ogtoszone (prawdopodobnie za
Celestyna) przez Stolice Apostolskg. Ta odpowiedZz nie zadowolita jednak
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zakonnikéw, ktorzy spodziewali si¢ potepienia dziel Faustusa. Przestali wigc te
dzieta synodowi biskupoéw afrykanskich, ktorzy jako wygnancy, przebywali na
wyspie Sardynii.

Fulgencjusz

Z polecenia tego synodu $w. Fulgencjusz, biskup z Ruspe, bronit
powsciaggliwie nauki Augustyna w trzech ksi¢gach, a niezaleznie od tego napisat
osobne (zaginione pdzniej) dzieto w siedmiu ksiegach, na ktore to pisma biskupi
powolywali si¢ w swej odpowiedzi (523). W odpowiedzi tej zlozyli oni
wyznanie Wiary przeciwko massylianom, ktérych w dalszym ciagu traktowali
tagodnie, jako braci bladzacych, zbijajac ich argumenty i powotujac si¢ na
pismo papieza Hormisdasa do Prospera, zachecali do wczytywania si¢ w dzieta
Augustyna. W koncu biskupi przytaczajac List do Rzymian 9, 13, o$wiadczyli:
W Jakubie wybrane zostaly i umilowane nie dzieta ludzkie, lecz dary Boga;
Jakub wybrany zostal wolg Boga, nie za§ wskutek zashugi przysziego dobrego
uczynku 1 Bog wiedziat poprzednio, ze udzieli mu Wiare 1 dobre uczynki. Jak na
Jakubie mitosierdzie, tak na Ezawie Bog okazal sad swoj sprawiedliwy,
poniewaz Ezaw 1 po obrzezaniu nie pozbyt si¢ dawnych ziemskich utomnosci.

Synod w Orange

Jak Fulgencjusz w Sardynii i Afryce, tak bronili w Galii, nurtowanej w
dalszym ciggu przez walki religijne, nauki Augustyna o tasce arcybiskupi
Cezariusz z Arles (501 — 542) i Awitus z Vienne (490 — 523).
Cezariusz zwrocit si¢ do papieza Feliksa IV, z prosbg o zapobiezenie ztemu i
pomoc przeciwko czynnym bardzo stronnikom Kasjana i Faustusa. Papiez
przestat mu kilka zdan z dziet Augustyna, Prospera 1 papiezy, dotyczacych
kwestyj spornych. Cezariusz zwotat teraz, z okazji poswiecenia bazyliki
wzniesionej przez Liberiusza, prefekta Galii, w lipcu 529 r. synod czternastu
biskupéw do Orange (Arausio), ktory otrzymane z Rzymu sentencje ujat w
dwadziescia pie¢ kanonow 1 ulozyl osobne, zwrdcone przeciw
potpelagianizmowi wyznanie Wiary. Uchwaly te podpisali obecni; w tej liczbie i
o$miu szlachetnych me¢zoéw ze stanu $wieckiego. Synod oswiadczyt, ze grzech
Adama tak co do ciala, jak 1 co do duszy zaszkodzit 1 jemu samemu 1 jego
potomkom; ze aska niezbedna jest do wszelkich dobrych uczynkow i uprzedza
te uczynki, a nawet wywotuje nasze pragnienie, nasze modty, poczatek Wiary,
mito$¢ Boga 1 wytrwatos¢ w dobrem; ze wszyscy ochrzczeni przy wspoétudziale
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Boga, czyni¢ mogg to, czego wymaga zbawienie ich duszy; ze Bég nikogo nie
przeznacza na potgpienie. Poniewaz pomimo to nauczali w Galii gorliwi
stronnicy Kasjana i1 Faustusa, przeciwko ktorym biskup Cyprian z Tulonu na
synodzie w Valence dowodzit koniecznos$ci taski wewnetrznej, uprzedzajace;,
przeto Cezariusz wystat przez opata i1 kaptana Armeniusza obszerne
sprawozdanie, pospotu z aktami owego synodu do Rzymu, do swego przyjaciela
Bonifacego, z prosba, aby u papieza Feliksa wyjednat ich zatwierdzenie. Gdy
Arminiusz przybyl do Rzymu, zostal wlasnie wybrany Bonifacy na nastepce
zmartego w r. 530 Feliksa. Bonifacy Il kazal odczyta¢ te akta i w swej
odpowiedzi obok dogmatycznego rozbioru btedéw potpelagianskich zatwierdzit
uchwaly drugiego synodu z Orange. Na mocy papieskiego zatwierdzenia
uchwaly tego soboru prowincjonalnego zyskaly powage, obowigzujacg caty
Kosciot. Osoby zmartego dawno Faustusa nie potgpiono imiennie. W Prowansji
czczono go tez 1 poOzniej jeszcze jako Swietego, tak samo jak 1 Kasjana.
Massylianie z okresu od 428 do 530 r. nie byli formalnymi, lecz materialnymi
heretykami. Scisle zapatrujac sie na t¢ sprawe, mowi¢ nie mozna o herezji
potpelagianskiej, poniewaz opozycja przeciwko naukom Augustyna nie
stanowita jeszcze opozycji przeciwko Kosciotowi. Potgpione zostato jedynie
odrzucenie konieczno$ci wewngetrznej taski w kazdym uczynku, majacym na
celu zbawienie, w szczegdlnosci za§ w poczatku Wiary i wytrwatosci w dobrem.
W kwestiach, dotyczacych sposobu nicomylnego dziatania taski i predestynacji
Kosciot nie wydatl Zadnego postanowienia.

Jozef Kard. Hergenréther, Historya powszechna Kosciola Katolickiego. Tom Ill. Warszawa.
Sktad Gtowny w Ksiegarni Gebethnera i Wolffa. 1901, ss. 1-31. (Biblioteka Dziet
Chrzescijanskich). (1)

(Pisownig 1 stownictwo nieznacznie uwspoétczesniono).
Przypisy:

(1) Por. 1) Jozef kard. Hergenréther, a) Pontyfikat Grzegorza VII. b) Pontyfikat Bonifacego
VIII. Koscidl i panstwo. Wiadza papieska.

2) Ks. Wiadystaw Szczesniak, Dzieje Kosciola katolickiego w zarysie. Herezje
antropologiczne. — Pelagianizm. — Semipelagianizm. Predestynacjanizm.

3) Dr. Antonius Weiss, Historia ecclesiastica. Lites anthropologicae. |. Pelagianismus. —
Doctrina S. Augustini. I1. Semipelagianismus.

27



http://www.ultramontes.pl/pontyfikat_grzegorza_vii.htm
http://www.ultramontes.pl/pontyfikat_bonifacego_viii.htm
http://www.ultramontes.pl/pontyfikat_bonifacego_viii.htm
http://www.ultramontes.pl/pontyfikat_bonifacego_viii.htm
http://www.ultramontes.pl/szczesniak_herezje_antropologiczne_pelagianizm.pdf/
http://www.ultramontes.pl/szczesniak_herezje_antropologiczne_pelagianizm.pdf/
http://www.ultramontes.pl/weiss_lites_anthropologicae_pelagianismus.pdf
http://www.ultramontes.pl/weiss_lites_anthropologicae_pelagianismus.pdf

4) Bp Wiadystaw Krynicki, a) Dzieje Kosciota powszechnego. b) Pelagianizm i
semipelagianizm. ¢) Sobor Watykanski. d) Zasady modernizmu.

5) F. J. Holzwarth, Historia powszechna. Sw. Augustyn. Pelagianizm. Sw. Hieronim.

6) Ks. Adam Gerstmann, Swiety Augustyn jako teolog, duszpasterz, czlowiek.

7) Ks. Dr Jan Czuj, a) Patrologia. b) "Extra Ecclesiam salus non est" w swietle nauki sw.
Augustyna. ¢) Walka sw. Augustyna z herezjq pelagianizmu. d) Apologety Tertuliana dowdd z
przedawnienia przeciw heretykom.

8) Sac. Andreas Retke, a) Patrologiae Compendium scholis accomodatum. b) S. Augustinus.

9) Sw. Fulgencjusz, biskup w Ruspe, O wierze czyli o requle prawdziwej wiary do Piotra (De
fide seu de regula verae fidei ad Petrum liber).

10) Sac. Franciscus Zeibert, Compendium historiae ecclesiasticae. In usum clericorum
Seminarii Brunensis.

11) Ks. Marian Morawski S, Dogmat taski. 19 wyktadow o porzqdku nadprzyrodzonym.

12) Ks. Jozef Stanistaw Adamski SI, a) Laska Boza czyli podniesienie cztowieka do porzqdku
nadprzyrodzonego. b) Sila laski uczynkowej: dostatecznej i skutecznej. Skutecznosé laski
uczynkowej w__systemie tomistow i _molinistow. C) Stanowisko papiezy w Kosciele
Chrystusowym. d) Kilka uwag o sumieniu i wyktad psalmu "Miserere”. €) Tajemnice w

Religii.

13) Ks. Maciej Jozef Scheeben, O. Euzebiusz Nieremberg SI, Uwielbienia taski Bozej.

14) Sac. Bernardus Jungmann, Institutiones Theologiae dogmaticae specialis. Tractatus de
Gratia.

15) Dr. Leo Walega, Episcopus Tarnoviensis, De hominis elevatione per gratiam
sanctificantem dissertatio.

(Przyp. red. Ultra montes).
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